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«COMO UN CIEGO CON Chiara Scardozzi*
LENTES»: MIRADAS
INDIGENAS SOBRE
EVANGELIZACION,
CONOCIMIENTO Y CULTURA
MATERIAL EN EL GRAN CHACO

Una cosa sé, que habiendo yo sido ciego, ahora veo.

Juan 9:25

Las gafas pasaban a formar parte de su fisonomia, se amalga-
maban a sus rasgos, y asi se atenuaba todo contraste natural
entre lo que eva su cara —una cara cualquiera pero una cara al
Sfin—y lo que era un objeto extrazio, un producto de la industria.
No le gustaban, y por lo tanto no tardaron en caer y romperse.

Italo Calvino, «La aventura de un miope»

Introduccion!

Mi reflexion en torno al desafiante binomio tematico misiones/mdquinas nace a par-
tir de sugestiones etnogréficas relativas al trabajo de campo realizado desde 2009 en
la regién del Gran Chaco argentino. La zona de estudio estd situada en la provincia
de Salta y coincide con los lotes 55 y 14, unas tierras fiscales hasta hace pocos afos

* Universita degli Studi di Urbino Carlo Bo, Urbino, Italia. Correo electrénico: chiara.scardozzi@
gmail.com; chiara.scardozzi@uniurb.it

! Esta contribucién ha sido leida en una version preliminar en el ambito de la jornada de estudio «La
mision de las mdquinas: técnicas, trabajo y misiones en las tierras bajas sudamericanas» (Bolonia, 10
de octubre de 2019). Quiero agradecer a Lorena Cérdoba, Zelda Alice Franceschi y Nicolas Richard,
editores de este volumen, por haber generado un espacio de confrontacion y reflexién y por haber
querido incluir mi contribucién. Quiero agradecer también los testimonios de las personas que cito en
este trabajo, por sus palabras y reflexiones.
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conocidas tanto en la Argentina como a nivel internacional por el largo proceso
politico y juridico de regularizacion territorial que involucra a grupos indigenas y
familias campesinas criollas®. En otras ocasiones he hablado de la complejidad del
caso’ y si bien las diferentes experiencias misioneras no han constituido el centro
de mi andlisis, para entender la configuracién socioterritorial contemporénea de
los grupos indigenas ha sido fundamental comprender el impacto que las misiones
fundadas en la primera mitad del siglo XX han tenido en la reconfiguracién de las
formas de vidas indigenas chaquenas en diferentes niveles: econémico-politico, eco-
légico-territorial y sociocultural.

Las miradas indigenas contempordneas hacia la presencia misional son muy
complejas y reflejan una memoria heterogénea que depende principalmente de la
edad de la persona y de la experiencia méds o menos directa que tuvo de las misiones,
es decir su relativa proximidad y conocimiento de la cultura misional, constituida
por elementos normativos, simbélicos, discursivos, y materiales.

Por lo tanto, he elegido acercarme a esta complejidad valorando las perspec-
tivas émicas y eligiendo tres narraciones que constituyen, literalmente, unas en-
tre las posibles «maneras de ver» la evangelizacién y considerar su impacto en
términos tanto materiales como simbdlicos en las dindmicas de transformacién
sociocultural de las sociedades indigenas chaquenas desde la primera mitad del
siglo XX. Con este proposito, los relatos de los testimonios wichis se combinan
en el texto con las fuentes de los misioneros anglicanos, procedentes sobre todo de
los periédicos de la «South American Missionary Society Magazine» (SAMSM);
de esta manera se busca también proporcionar un acercamiento etnografico no-
vedoso a la historia de las ltimas misiones anglicanas fundadas en la costa del
Pilcomayo saltefio y a sus memorias nativas, por medio de la metdfora visual y de
la seméntica de la percepcion.

Las misiones anglicanas en el Chaco saltefio

A pesar de que las experiencias misionales en la regién chaquena y las relativas res-
puestas indigenas han sido sumamente heterogéneas, desde un punto de vista his-
térico y antropoldgico podemos considerar la presencia de las misiones anglicanas
procedentes de Inglaterra en las provincias del norte argentino como parte de un
proyecto hegeménico que busca el control territorial de las zonas de frontera tam-

> CARRASCO, ZIMERMANN 2006; CARRASCO 2009; ScarDOzz1 2013. Los grupos indigenas
han sido identificados sobre la base de criterios sociolingiiisticos como wichi (mataco) —el grupo
mayoritario—, iyjwaja (chorote), niwakle (chulupi) —grupo lingiiistico mataguayo—, komlek (toba)
—grupo lingiiistico guaycurti- y un pequefio porcentaje de zapy’y (tapicte) —grupo lingiiistico tupi-
guarani—. Los criollos llegaron a la zona a comienzos del siglo XIX.

> ScarRDOZz12015,2018.
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bién mediante el gobierno de sus poblaciones por medio del asentamiento de los
grupos némadas y el empleo de éstos como mano de obra temporaria en los ingenios
azucareros de Salta y Jujuy*. Este proceso de conquista a través de politicas supuesta-
mente integracionistas asociadas al desarrollo econdmico regional es acompafiado
y sustentado por la retérica civilizadora y con la presencia misionera evangelizado-
ra’. Si bien el esfuerzo paternalista misionero se proponia «preservar> las culturas
indigenas y proteger los grupos de los abusos y las violencias estatales, militares y
civiles, las logicas y las retéricas de su accionar, sobre todo entre fin del siglo XIX y
comienzo del siglo XX, reproducian la idea de una necesaria transformacién socio-
cultural de las sociedades indigenas, reflejando los fundamentos caracteristicos del
paradigma evolucionista de la Inglaterra del siglo XIX.

De hecho, la primera misién del Chaco saltefio, denominada El Algarrobal, sur-
ge en 1914 cerca de la ciudad de Embarcacién, en las orillas del rio Bermejo, por
concesioén de los ingleses Leach, los hermanos duenos del ingenio La Esperanza.
Ellos cedieron un terreno a la South American Missionary Society (SAMS) con el
intento de promover la campana civilizadora de los misioneros ingleses para la «do-
mesticacion» de los indigenas que trabajaban en las fabricas®.

En este sentido, el nexo entre ingenios azucareros y misiones, a nivel macroscépi-
co, puede ser considerado como la primera conexién evidente entre misiones y ma-
quinas: en el Chaco salteno en particular, las misiones religiosas surgen inicialmente
en funcién de las maquinas; son parte del engranaje de la industria azucareray de la
expansion del modelo capitalista de produccién hacia el Chaco y sus poblaciones’.

Después de la obra empezada en la zona del Bermejo, la SAMS decide expandir-
se hacia la provincia de Formosa, para luego remontar el curso del Pilcomayo hacia
el norte con el objetivo de crear una red extensa de misiones conformadas material-
mente por capillas, escuelas y centros de atencién médica.

Con el pasar del tiempo, el anhelo misional es propiciado y favorecido por las
necesidades indigenas de proteccién y ayuda en un momento histérico critico: la
guerra del Chaco entre Bolivia y Paraguay (1932-1935)?%, la presion militar de los Es-
tados sobre la triple frontera (Argentina-Bolivia-Paraguay), el avance de los colonos
ganaderos, las epidemias (como la de viruela y gripe). Asimismo, éstos son factores
que generaron una precariedad socioespacial que llevé a los grupos indigenas, todavia
némadas, a una progresiva reconfiguracion de las territorialidades y de las relaciones

* Varios autores han analizado los vinculos entre misiones, ingenios azucareros y grupos indigenas del
Chaco. Para una profundizacién del tema se hace referencia a TERUEL 2005; GORDILLO 2006; TORRES
FERNANDEZ 2007-2008; MONTANI 2015b; CERIANT CERNADAS 2015.

> LAG0s 2002; TERUEL 2005.

¢ DE LA Cruz 1997.

7 TRINCHERO 2000; GORDILLO 2006.

$ Para profundizar el impacto que la guerra del Chaco tuvo en las sociedades indigenas ver RICHARD

(ed.) 2008.
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intra e interétnicas, en bisqueda de condiciones de vida mejores frente a la escasez,
el hambre, la inseguridad, los peligros y la muerte.

En las mérgenes derecha del Pilcomayo saltefio fundan, entre los grupos wichis,
Santa Marfa (1938) y Misién La Paz (1944), un caso interesante de misidn interét-
nica, la tltima misién anglicana fundada en la Argentina.

En un opusculo celebrativo de los cien afios de las misiones anglicanas en el nor-
te de la Argentina, refiriéndose a la fundacién de dichas misiones el misionero Ro-
bert Lunt escribe:

Rio arriba también el Sefor estaba obrando. Una entidad llamada «La Misién de Bo-
livia Oriental» trabajaba en Santa Maria e incluia entre su personal a los misioneros
Jorge y Winifred Revill. En 1943 éstos, junto con Enrique y Maisie Dickson, se trans-
firieron ala SAMS y asi Santa Maria se hizo parte de la obra anglicana. Un afo después
una inundacidn les obligé a los Revill a mudarse més abajo a un centro de chorotes,
wichis y chulupies, donde establecieron Misién La Paz, la cual se haria uno de los tres
centros principales de la obra anglicana en el Chaco a partir de la década de los 60°.

Casi como un deus ex machina en un escenario caracterizado por el miedo y la in-
certidumbre, en la mayoria de los casos los misioneros llegan a ser percibidos como
presencias mediadoras y defensoras y las misiones, como «espacios protegidos» y
proveedores de recursos, aunque caracterizados por una rigida politica evangeliza-
dora centrada en el disciplinamiento de los cuerpos y las almas mediante la educa-
cion, la atencion a la salud y el trabajo.

Tanto las fuentes misionales como las revistas periddicas de la SAMS, asi como
la literatura histérica y antropolégica?, senalan que en muchos casos fueron los mis-
mos indigenas quienes pidieron la ayuda de los misioneros ingleses y los buscaron
para que fundaran misiones en territorios «desprotegidos» y atacados por la vio-
lencia de militares y colonos ganaderos, o para responder a necesidades materiales,
como la escasez de alimentos.

> LuNT 2011, p. 54. Como senala el autor, los anglicanos no fueron los nicos misioneros presentes
en la zona. Surgieron otras misiones cristianas protestantes en Bolivia, afiliadas sobre todo a iglesias
pentecostales y adventistas. Segun el antropdlogo argentino Luis Maria DE LA CRUZ, 1997, p. 30: «La
rigida vida comunitaria que ticitamente se imponia en los lugares misionalizados por los anglicanos
se contrapuso notoriamente con la confusa situacién que se vivia en las misiones pentecostales. El
aparente culto “desordenado” pentecostal permitia, bajo la agitacién extatica, expresar la vivencia de
la fe sin ocultar el cardcter cultural propio. Asi encontraron espacio para la expresion cristiana quienes
habian sido marginados por la prédica de los evangelistas anglicanos. Los sermones en castellano y el
uso de la Biblia en el mismo idioma caracteriz6 al movimiento, contraponiéndose con el uso vernéculo
de los anteriores. En algtin sentido, la nueva vida se halla relacionada, para los wichis de la Asamblea de
Dios, con el poder de la palabra emitida en espanol, que reordena el mundo. La iglesia de la Asamblea
de Dios se desarrollé en menos de veinte anos a lo largo del rio, reuniendo a los grupos marginales y, en
muchos casos, reordenando la ocupacién territorial ».

10 METRAUX 1933b; DE LA CrRUZ 1997; GORDILLO 2006.
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1. Mapa de la South American Missionary Society Magazine, abril-mayo de 1962, p. 2. El
mapa muestra las misiones anglicanas fundadas en el Chaco central, entre los rios Bermejo
y Pilcomayo, en la primera mitad del siglo XX. Las grandes estaciones estin senaladas con
el simbolo de una casita negra; las otras, con la cruz. Resaltado con un circulo he marcado

aproximadamente el drea del estudio etnografico ala cual se refiere esta contribucion. Fuente:
Church Mission Society.

El mismo Alfred Métraux, citando la anécdota de un indigena pilaga que lo ha-
bia confundido por un misionero, reporta esas palabras entusiastas: «Ahora tene-
mos quién nos cuide, quién nos ensene, ahora ya no estamos solos y abandonados, y
es una nueva vida la que empieza»

A lo largo del tiempo, entre los rios Bermejo y Pilcomayo el entramado mi-
sional conecta geografica y simbdlicamente el Chaco central. Entre éxitos y fra-
casos'?, el esfuerzo evangelizador se vuelve més intenso y se multiplica con las
tltimas misiones del Pilcomayo saltefio’. Por esta razén, durante todo el tiempo

" METRAUX 1933b, p. 5. Sobre la relacién entre Métraux y los misioneros anglicanos entre 1933 y
1939 véase CORDOBA 2015b.

12 Entre los fracasos estd, por ejemplo, el caso de Misién Pilagd (Formosa) analizado por CORDOBA
2017.

13 A este propésito el misionero TRAIN (1952, p. 86), después de una visita a la zona del Pilcomayo en
1952, escribifa: «M4s alla de Selva San Andrés, ahora tocando La Paz, San Luis, Merced y Santa Mariay
atin siguiendo el Pilcomayo, casi hasta la frontera con Bolivia, tenemos un trabajo relativamente nuevo,
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los misioneros ingleses trabajan con el objetivo de formar paulatinamente una
<<iglesia protestante nativa» compuesta de conversos, evangelistas y pastores in-
digenas'.

Aproximadamente desde la mitad de la década de 1940, en la costa del Pilco-
mayo salteno, entre las mis grandes estaciones misionales de Santa Maria y Misién
La Paz, donde el misionero George Revill y su esposa residen la mayor parte del
tiempo, se van sumando pequenos «satélites» como San Luis, Merced, La Gracia,
La Bolsa, Vertientes, Pozo El Tigre administrados por evangelistas y, luego, por pas-
tores nativos que acompafnardn y progresivamente sustituirdn a los misioneros en la
evangelizacién®. Los pastores nativos ocupardn también un rol religioso y politico
estratégico al interior de las nuevas conformaciones socioterritoriales denominadas
comunidades, nucleos que se fueron consolidando a partir de las décadas de 1960 y
1970, en correspondencia de las misiones'®.

Desde la oscuridad hacia la luz: ponerse las lentes

Es 2011, estoy en pleno trabajo de campo, haciendo base en Santa Victoria Este
(Salta). Ramén, un joven que conoce mi interés por la historia local, decide llevarme
a conocer a su abuelo en la comunidad de San Luis, a 6 kilémetros del pueblo, en la
costa del Pilcomayo. El abuelo, cuyo nombre era Sixto (t 2017), era un hombre ma-
yor, en aquel entonces pastor de la comunidad; originario de Santa Maria, se habia
mudado rio abajo en la década de 1950. Decia que «la palabra de Dios nos ha traido
aqui, hasta el lugar San Luis para que yo esté aqui, para que trabaje aqui para evan-
gelizar>». Sentado en una sillita de madera, bajo un algarrobo, cuenta de cuando la
gente recibi6 la palabra de Dios:

pero muy, muy grande [...] Sabemos que ningin otro campo en este momento ofrece oportunidades
tan maravillosas. También podemos dar una buena idea del tamano y la forma de este joven “Evangel”.
Pero lo que no se sabe es cdmo este barco puede salir de la grada completamente preparado para
enfrentar completamente el mar abierto. El material para este barco se acumula més rdpido de lo que
se puede gestionar. ¢Por qué? Porque en esta empresa colosal tenemos solo una pareja casada y estan
tratando de enfrentar tres tribus (y obviamente tres idiomas), numerosas reuniones semanales en estos
idiomas y se niegan a ser vencidos en esta tarea sobrehumana .

' La formacién de una iglesia protestante nativa es el objetivo del trabajo misional desde su comienzo
y es expresada primariamente por el misionero Barbrooke GRuBB 1899, 1930.

15 Este proceso de «autonomizacién» es testimoniado también por fuentes indigenas autobiograficas,
como ¢l relato de Zebedeo Torres titulado La historia de Santa Maria, publicado en SEGovia 2011.
16 El rol del pastor nativo vinculado a las nuevas formaciones socio-territoriales es tan complejo que
necesita de un andlisis especifico, el cual deberia abarcar las transformaciones en las relaciones entre
liderazgo, parentesco y formacion de las unidades residenciales llamadas comunidades, con los relativos
procesos de ficcion y fusion. Una contribucion relativa a dichos temas en la regién del Gran Chaco es
la de BRAUNSTEIN (2007), y en particular la de PALMER (en el mismo volumen 2007) concerniente a
la nocién de «carisma» entre los grupos wichis.
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Ese tiempo que nosotros hemos decidido la palabra de Dios, que ha venido un mi-
sionero inglés, el afno 1938" comenzd evangelizacion y ahi se formaron todas las
comunidades como aqui San Luis, La Paz, La Gracia, La Bolsa, Vertiente, La Merced
[...] Entonces nosotros cuando hemos recibido la palabra de Dios, los misioneros
mismos hacen colmar como misiones. Entonces toda la gente se ha unido y ya hace
como un pueblito. Pero primero no entendiamos nada [...] Hab{a un curandero, bru-
jo, porque nosotros no teniamos médicos, no conociamos medicinas. Todo eso no
conocfamos, es solamente curandero cuando hay un chico enfermo, se agarra gripe,
lo lleva [a él], para que lo cure. Pero este curandero es poderoso, puede sanar un en-
fermo. Esto nosotros hemos usado en aquel tiempo cuando nosotros no conociamos
nada. Ahora ya no hay brujo, ya no hay curandero, y solamente la palabra de Dios,
solamente oraciones que nos corrigié. Para Dios nada es imposible, para Jesus nada
es imposible [...] Ahora gracias a Dios que hemos conocido [...] poco, no tanto, pero
ya tenemos los jovenes que estudian, van a la primaria, a la secundaria, algunos estu-
dian la computadora, maquinas para escribir, gracias a los misioneros que primeros
nos han ensefiado para que tenemos capacitacion. Como un ciego que ya tiene mds
o menos unas lentes, para que no escojan las cosas que estan oscuras. Y ahora ya uno
sabe escribir®,

Entre las posibles perspectivas locales sobre el impacto que tuvieron las misiones
con relacién a las formas de vida de los grupos indigenas de la zona y los relativos
cambios que se dieron a partir de la primera mitad del siglo XX, la narracién de
Sixto es sustancialmente ilustrativa.

En las misiones se produce una reorganizacién de la vida cotidiana hecha por
materialidades y sentidos nuevos, y también por nuevos conocimientos: cuando Six-
to habla de los «brujos» que no podian curar se refiere a una necesidad de buscar
otras respuestas a las enfermedades, respuestas proporcionadas por los misioneros
que disponen de un conocimiento diferente y funcional.

De hecho, la atencién médica ofrecida por los misioneros o sus parejas, las cuales
muchas veces eran enfermeras, ha sido un elemento de fuerte atraccién hacia los
centros misionales. La capacidad de curar, junto con el conocimiento de los idio-
mas indigenas, ha sido central para que el misionero sea reconocido como un ser
poderoso, desde el punto de vista espiritual y politico, superponiéndose —coyuntural
y momentaneamente— al rol tradicional atribuido a los chamanes y a los lideres po-
liticos®.

Los misioneros construyen también pequenas escuelas en las cuales, primero
ellos y luego maestros indigenas, ensefian en castellano y en «idioma», introdu-
ciendo la educacién formal y el sistema escolar antes que el Estado argentino. El
trabajo, sobre todo agricola y de carpinteria, es incentivado como parte del proyecto
civilizatorio que ancla a las personas a un lugar fijo, sedentarizindolas, y a tiempos

17" El afio citado corresponde a la fundacién de la Misién Santa Marfa, de la cual habl¢ anteriormente.
'8 Sixto, comunidad indigena San Luis, 2011.
1 PALMER 2005.
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diarios y regulares. Huertas, herramientas, semillas, una conducta moral y corporal,
una nueva forma de producir comida y alimentarse.

Sixto imagina la humanidad indigena anterior a la llegada del misionero como
un conjunto que falta de una serie de elementos relacionados con el conocimiento.
Es una humanidad «ciega», que no ve o no ve bastante bien, que no entendia y
no conocia nada, y por esta razén elige las que el hombre llama las «cosas oscu-
ras», aquellos elementos socioculturales caracteristicos de los grupos chaquenios
que los misioneros tachaban de pecaminosos, asocidndolos a la obra diabdlica y
prohibiéndolos a cambio de la proteccién misional contras los peligros. Conflictos
intra e interétnicos, uso de alcohol, coca y tabaco («los vicios» ), juegos, danzas,
poligamia y, por supuesto, todo lo que estaba asociado al chamanismo entran pro-
gresivamente en el 4mbito de los tabues, socialmente removidos y/o practicados
clandestinamente?.

Cuando Métraux trata de comprender las razones del suicidio entre los wichis
(llamados mataco en aquella época) escribe:

Serfa interesante saber si antes de la relacidn con los blancos el suicidio era tan fre-
cuente entre los indios, o si, al revés, el nimero de los casos ha aumentado desde que
ellos han aceptado vivir bajo el control de los misioneros [...] Los mataco, conscien-
tes de su situacién desesperada, acogieron bien a los misioneros, de los cuales sacaban
ventajas apreciables: en primer lugar, la sensacién de cierta seguridad, también la cer-
teza de no morir de hambre durante las épocas de carencia, la educacién de los ninos
y por fin las curas médicas. En cambio, ellos renunciaban a las libaciones, a las danzas,
a sus expediciones de guerra, a sus deportes favoritos y al chamanismo, a todo lo que
en un tiempo embellecia su existencia. Las libaciones no han desaparecido, pues se
han vuelto clandestinas y, si quieren jugar un partido de hockey, tienen que juntarse
a una buena distancia de la misién?.

Tomando la dialéctica oposicional del cristianismo, donde la oscuridad se opone a
laluz como los pecados a la salvacién?, Sixto me transfiere su impactante considera-

20" Sobre el chamanismo entre los grupos wichis ver CALIFANO, DAssO 1999.

2 METRAUX 1971 [1967], pp. 185-186. Desde aqui en adelante todas las traducciones presentes en
el texto son propias.

> Ladialéctica oscuridad/luz es un opos caracteristico de la evangelizacion. Se encuentra innumerables
veces en los periddicos de la SAMS. En una publicacién de 1868, por ejemplo, encontramos: «Los
caminos del pecado son los caminos de la oscuridad. El odio, la malicia, la envidia, la incredulidad, la
indiferencia a la palabra y la voluntad de Dios son tinieblas. Sin embargo, se nos advierte que algunos
«ponen oscuridad por luz y luz por oscuridad». Viviendo en la oscuridad, dicen que tienen luz. Pero
sino tienen la luz suficiente para ver sus pecados, jcudn grande es su oscuridad! El primer rayo de luz de
Cristo que entra en el corazén de un pecador le muestra su pecado; y estd acompanado por ese poder de
atraccion, que laluz siempre tiene, para permitirle al pecador hacer un uso correcto de la bendicién que
le fue dada, y por lo tanto confesar sus pecados a Aquel que es fiel y justo para perdonarlo” (SAMSM
1868, pp. 8-9). Durante la década de 1930 la etapa de la SAMSM lleva el lema: «Dar luz alos que estan

sentados en la oscuridad .
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2. Sixto, haciendo trabajos de carpinteria, comunidad indigena San Luis, 2011. Foto de la

autora.

cién hacia la memoria del «cambio», elaborada bajo la forma de una incorporacién
del estigma que asume el estereotipo del indigena salvaje contrapuesto al hombre
civilizado cristiano. La palabra de Dios, la ensefanza de los misioneros y el aban-
dono de practicas pecaminosas constituyen los medios para acercarse a una manera
diferente de ser y ver el mundo®.

Es interesante entonces considerar la metafora de las lentes por diferentes razo-
nes. A nivel «objetual>», las lentes constituyen una tecnologia dptica, que se difundié
con la llegada de los misioneros e imaginamos que, en calidad de objeto descono-
cido, hayan sido «llamativos» en los primeros contactos entre mundo indigena y
mundo no indigena. El misionero Henry Cecil Grubb, por ejemplo, por llevar len-
tes, fue nombrado por los wichis te chinhas/ojos de metal™.

En segundo lugar, podemos considerar las lentes como una mdquina para ver,
para aumentar la percepcién y el conocimiento, un artefacto que proporciona una
nueva representacion de las personas y del mundo: nada se ve como antes. Como
en el cuento de Italo Calvino titulado «La aventura de un miope», cuando el
protagonista descubre su miopia y se pone las gafas por primera vez, todo lo que
lo rodea cobra nuevo sentido: la visién se vuelve menos borrosa y distorsionada,

 En la interpretacion de PALMER (2005, p. 210) la oposicién entre luz y oscuridad se encontrarfa en
la cosmogonia wichi con relacién a la claridad de los suefios y la visién mistica del chaman.
2 Lunt 2011.
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el mundo ya no es el mismo, y la persona que lleva las lentes puestas, tampoco.
Saliendo por un momento de la metéfora y volviendo al émbito estrictamente del
objeto, es necesario considerar que los anteojos se difundieron entre los indigenas
por medio de donaciones que llegaron de Inglaterra y que los misioneros repar-
tian primariamente entre conversos y evangelistas que tenian problemas de visién.
Estos ultimos eran los pocos que habian aprendido la lectura y necesitaban leer y
comprender la Biblia traducida en sus idiomas®. En un articulo del periédico de
la SAMS titulado Concerning eyes leemos: «Podemos tratar de mantener la vista
para lalectura de aquellos que han crecido con nosotros y ahora necesitan nuestra
ayuda»%.

Permaneciendo en el ambito visual, es pertinente considerar que los religiosos
se sirvieron también de una catequesis con recursos visuales: varias fuentes testi-
monian el uso de tecnologias visuales como parte de una herramienta usada en
las précticas evangelizadoras, como por ejemplo las linternas mégicas, un aparato
dptico empleado para proyectar escenas biblicas o fotos con el objetivo de transmi-
tir visualmente los contenidos de la evangelizacién y hacer que las personas fueran
atraidas también por este medio”. Si consideramos la vista como metafora del co-
nocimiento, también con relacién al ambito espiritual, incluyendo la visién mistica
del chamén por ejemplo, entendemos que Sixto se refiere a una nueva forma de ver,
saber y conocer. Las lentes aumentan y desarrollan las capacidades cognitivas: la
memoria, el aprendizaje, la comprensién, la conservacion y la difusién de la infor-
macién. La herramienta material o tecnolégica se vuelve herramienta conceptual.
Sixto interpreta el mejoramiento de las condiciones de vida como un acercamiento
del aborigen al mundo blanco, en términos de civilizacion, educacién y aprendizaje.
Escribia el misionero Barbrooke Grubb:

Para iluminar la oscuridad espiritual de estas personas, ¢no podemos ayudarlas tam-
bién a mejorar en materia temporal? Tienen un gran deseo de avanzar socialmente
y son bastante capaces de progresar; de hecho, ya han hecho lo que pudieron para
ayudarse con los escasos medios a su disposicion. Deben tener ayuda para permitirles
ascender y tomar un lugar util en el mundo?.

» En la doctrina anglicana, la lectura de las Sagradas Escrituras es central para llegar a la salvacién de
las almas. También por esta razén, por un lado, los misioneros trabajaron fuertemente para que los
indigenas aprendieran a leer y, por el otro, se dedicaron incesantemente al aprendizaje de los idiomas
nativos y a la traduccion de la Biblia, que funcioné también como registro lingtiistico de los idiomas
nativos que los misioneros querian preservar. Sobre la problematica historia de las traducciones biblicas
entre los wichis ver MONTANTI 2017b.

26 SAMSM 1938, p. 23.

¥ MARTINEZ (2013), por ejemplo, estudia el uso de linternas magicas en la evangelizacion anglicana
en el Chaco paraguayo operada por la SAMS, que procedié cronolégicamente la experiencia en el
Chaco argentino (ver LuNT 2011).

* GruUBB 1899, p. 210.
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Las lentes de Sixto entonces pueden ser imaginadas como unas lentes culturales —
aqui me refiero a la nocién boasiana de Kulturbrille— puestas entre los ojos indige-
nasy el mundo, ¢ implican la aceptacién de que por medio de la mirada y represen-
tacién hegemonica la nueva identidad indigena —subordinada, sedentarizada, lim-
piada, vestida, domesticada, educada— puede ser valorada y aceptada por la cultura
misional y la sociedad estatal.

Sin embargo, los cambios en la forma de vida «tradicional», asumida como
nefasta, son analizados por parte de Sixto no como un pasivo proceso de «acul-
turaciéon» —con todos los limites conceptuales inherentes al término- sino como
una eleccién consciente de «modelos culturales» ajenos que tiene consecuencias
positivas en términos de progreso, entendido como aumento de habilidades cogni-
tivas y practicas. Estas tltimas estan estrictamente relacionadas con maquinas y tec-
nologias: los jévenes van a la escuela, saben leer y escribir®, usan computadoras y
méquinas para escribir.

Entre la fascinacién y la frustracion, la apropiacion de nuevas habilidades —leer,
escribir, contar, usar maquinas— es sin duda un pasaje fundamental para acercarse
al mundo blanco, a sus maneras de funcionar y a la posibilidad de manejar c6digos
ajenos relacionados con el poder y el bienestar.

Opacidad o la misién como miquina

En la narraci6n de Sixto las lentes, ademas de ampliar la percepcidn, corrigen proble-
mas de la vista — «la palabra de Dios nos corrigié», «las oraciones nos corrigen»—,
y aqui la metéfora del ojo vuelve en términos de control social: los misioneros ingle-
ses, y luego los pastores nativos, ven-vigilan y Dios castiga las pricticas pecaminosas.

Si a nivel material observamos que la misién proporciona herramientas, tecno-
logias y maquinas de diferente tipo, a un nivel méds profundo entendemos que la
mision misma funciona como una maquina o mejor dicho como un dispositive®' en
el cual saber y poder estan estrictamente conectados, donde las sociedades indigenas
se reorganizan y las subjetividades son plasmadas, recreadas, renovadas, adquiriendo
un sentido nuevo en términos étnicos, histéricos y relacionales™.

La lectura ampliada del dispositivo foucaultiano que ofrece el filésofo italiano
Giorgio Agamben parece ser profundamente adecuada para entender el funciona-
miento del dispositivo misional:

¥ Boas, cit. en ENGELKE 2018, p. 35.

3 Me refiero a la escritura como tecnologia del intelecto y de la memoria, en el sentido que le dieron
entre otros GOODY 1977 y ONG 1982. Sobre el tema de la oralidad y la escritura entre los wichis del
Bermejo, ver el trabajo de FRANCEscHI 2008.

' Foucaurr 1975.

> Scarpozz12018.
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Llamar¢ dispositivo literalmente cualquier cosa que tenga de algin modo la capaci-
dad de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar y asegurar los
gestos, las conductas, las opiniones y los discursos de los seres vivientes. No solamen-
te, por lo tanto, las prisiones, los manicomios, el Pandptico, las escuelas, la confesion,
las fabricas, las disciplinas, las medidas juridicas, etc., cuya conexién con el poder es
en cierto sentido evidente, sino también la lapicera, la escritura, la literatura, la filo-
sofia, la agricultura, el cigarrillo, la navegacién, las computadoras, los celulares y —por
qué no- el lenguaje mismo, que quiza sea el més antiguo de los dispositivos, en el que
millares y millares de afios atrds un primate —probablemente sin darse cuenta de las
consecuencias que seguirfan— tuvo la inconciencia de dejarse capturar®.

Agamben especifica que «dispositivo» no es solamente donde el poder se visibiliza,
sino también son los objetos y el lenguaje que el poder proporciona. Si en un primer
momento la mdquina misional funciona por medio de los misioneros que tratan de
insertar un aparato normativo, condiciones materiales ¢ ideoldgicas, a lo largo del
tiempo los grupos se reorganizan en un orden transformado de la vida en comiin,
también a un nivel territorial. Sintéticamente, podemos considerar que el orden es-
pacial y temporal es progresivamente transformado a partir de la sedentarizacién, la
cual incide en varios niveles:

o Nivel identitario: hay una progresiva modificacion de la autopercepcién del
grupo y de la historia. A nivel del imaginario se genera un tiempo dividido en tres
épocas: el tiempo de antes, que coincide con el pasado némada, definido también
como tiempo de los antiguos; la época de los misioneros, cuando empez6 la sedentari-
zacion y las transformaciones en la conducta, y el 2hora, una época de mayor secula-
rizacién, por usar un concepto occidental. Estos diferentes momentos son pensados
sobre la linea del progreso que procede «desde la barbarie hacia la civilizacion ».

o Nivel politico-social: los grupos (las bandas) se reorganizan en los espacios mi-
sionales, aglutinando redes de parentesco heterogéneas y, en algunos casos, forman-
do comunidades interétnicas (como en el caso de Misién La Paz); como mencioné
anteriormente, el liderazgo tradicional se fragmenta y se crean roles de poder vincu-
lados con la iglesia (los pastores) y luego con el gobierno (los caciques).

o Nivel econdmico: aumentan las practicas conectadas con el trabajo asalariado
(produccién de artesanfa, carpinteria, agricultura, trabajos estacionales, etc.). Se pone
en marcha una progresiva desvinculacién desde las practicas de caza-pesca-recoleccion
(que va a impactar, entre otras cosas, sobre las pricticas alimenticias y en la nutricién).

Por un momento quiero volver a la metéfora de Sixto: las lentes sirven para mejorar
la vista, son un objeto puesto delante de los ojos que permiten ver de una forma di-
ferente de lo natural. Permiten mirar de otra manera. Sin embargo, no son ojos nue-

3 AGAMBEN 2006, p. 19.



«Como un ciego con lentes» 131

vos; son algo que se superpone a lo existente, no se trata de una nueva naturaleza. Es
aqui donde el dispositivo se quiebra y aparece la médquina, donde se visibiliza el gesto
de ponerse las lentes y la posibilidad de quitérselas, o sea, emerge la agentividad de
los sujetos y se abre una brecha que permite elaborar una perspectiva critica sobre la
historia y la produccién identitaria.

Para entender este pasaje es fundamental considerar las preciosas palabras de
Francisco, otro hombre mayor, un poco mis joven que Sixto, lider indigena muy
reconocido en toda la zona del Pilcomayo, que se formé con los anglicanos y que,
manejando cddigos plurales de interpretacion histérico-cultural, tiene una vision
muy analitica del proceso de cambio que él también vivi:

Llega un misionero que habla de otra religién, habla de Dios [...] Cuando llegaron
los misioneros se decia que hay un Dios que es el unico Dios que tenemos que creerlo
y que no perjudica a nadie y hay que creerlo y... ;pero cdmo creer? Yo dirfa casi lo
mismo que el brujo. Pero por lo menos el brujo uno ve el poder que tiene; el Dios
también uno ve que si, hizo la tierra, hizo el cielo, pero... ¢cdmo? Entonces la gente de
este tiempo aceptd la religion, las religiones, en este caso la religion anglicana, los que
llegaron primero. Aceptaron, pero no porque creen en el Dios mds poderoso, porque
ya tienen sus dioses que ellos creen. Saben que es mas poderoso pero no alcanzan para
creer. Cuando llegan los misioneros dicen que hay que creer el Dios arriba, no abajo,
y ellos no es que aceptan este para creer al Dios de arriba y no alos de abajo, jno es asi!
Sino aceptan porque quieren tener tranquilidad, no quieren seguir con la guerra, no
quieren seguir con estos brujos que pueden perjudicar, no quieren seguir... ninguna
otra cosa. No tienen una visién mds arriba de esto, pero quieren tener esto de tran-
quilidad. Hay mucha gente que cree, jsi, si! jCémo no! Cree al Dios poderoso y abajo
no. Habia mucho de éstos. Pero la mayoria no llegaron a creer esto, pero solamente
que querfan tener tranquilidad, por esto ya empezaron a formar la comunidad: dis-
tintos grupos que se mezclan®.

Como un cuerpo opaco que no deja entrar la luz, las instancias misionales son fil-
tradas, resignificadas, puestas en duda. El relato de Francisco hace de contrapunto
al de Sixto y deja emerger una duplicidad llamativa: la superposicién de sistema de
creencias vuelve mas opaca la certera y nitida visién de las lentes de Sixto; como
en una doble exposicién fotografica®, visibiliza la dualidad o multiplicidad de la
respuesta indigena frente a la evangelizacién. La dificultad de creer en algo desco-
nocido y no confiable coexiste sin contradicciones con la necesidad de entregarse
a la oportunidad de una vida mejor, imaginando posibilidades concretas de tener
«mayor tranquilidad» y de obtener bienes diversificados, como alimentos u ob-
jetos de diferentes tipos. Aqui la coherente visién progresista se advierte menos, la

3% Francisco, comunidad indigena Cafaveral, 2012.

35 Se llama «exposicion doble» a la técnica fotografica que permite unir dos fotografias en el mismo
fotograma. El resultado es una imagen compuesta por dos niveles de exposicién que se yuxtaponen,
creando una tercera imagen.
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monolitica representacion del indigena pasivo y converso tiembla y la agentividad
se muestra: la «salvaciéon» llega por decisiéon tomada y no por la milagrosa inter-
vencion evangélica de la palabra de Dios; aqui es donde las lentes se quiebran y /z
mdquina se visibiliza, donde emerge con fuerza la conciencia critica de las dindmi-
cas de poder inscriptas en la relacién entre misioneros y misionalizados. Poniendo
en riesgo una representaciéon univoca, esta ruptura corresponde al gesto de quitarse
las lentes para volver a ver. «Los wichi» escribia el misionero Richard Hunt «han
aprendido del argentino algunas de las artes de la vida, y saben decir “Dios” y “dia-
blo”. Pero éstos son para ellos nada mas que palabras sin significado, nubes sin agua,

arboles sin fruta»3°.

Quitarse las lentes: reflexiones finales

En una coyuntura histérica favorable la presencia misionera en el Pilcomayo salteno
tuvo una potencia ideoldgica, semantica, socioeconémica y tecnoldgica sin preceden-
tes. Serfa ingenuo subestimar la fuerza de la necesidad o del terror, entendidos como
estado fisioldgico y social en su rol de mediacion entre las realidades indigenas y los
mundos misionales”. Sin embargo, nada es fijo ni permanente; en la transitoriedad de
la historia, la mdquina misional puede adquirir un sentido diferente, en una tensién
constante entre imposicion y resistencia, dominacion y defensa, olvido y memoria.

He elegido usar la metéfora enunciada por Sixto para tratar de visibilizar las
multiples visiones relativas al legado de la evangelizacién entendida como un con-
junto complejo de saberes y practicas que funcionan como «lentes» y proporcio-
nan nuevas miradas sobre la identidad, el espacio y el tiempo. A este propésito, la
variable generacional podria ser una ulterior clave de lectura a la hora de evaluar
la herencia cultural de la misionalizacién, sobre todo porque durante décadas se
oper6 una censura profunda con respecto a los tiempos de los antiguos, socialmente
«tabuizados> 3.

Por supuesto, los jovenes adultos, mirando de lejos y por medio de la memoria
(posiblemente) transmitida por los mayores, han producido otros discursos alrede-
dor de las transformaciones ocurridas en la organizacién sociocultural de los ulti-
mos sesenta anos. Ramon, el nieto de Sixto, en una conversaciéon que tuvimos antes
del encuentro con el abuelo me habia comentado:

Yo siempre escucho la gente mayor que nuestra costumbre era algo que... que todos
los jévenes participaban, les gustaba bailar, pero todo ha cambiado. Lo que pasa es

3 Hunt cit. en LUNT 2011, p. 17.

37 'TaussIG 1987.

3 Considero que entre la décadade 1970y el comienzo del siglo XXI se opera una especie de remocién
forzada de la identidad colectiva indigena anterior a la época misional, por lo menos a un nivel publico.
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que todo ha cambiado porque la gente mayor es mas religiosa, y todo han dejado
atras, algo que tenfan. Porque no tenemos que olvidar que vinieron los misioneros
de otros paises, por ejemplo, Inglaterra, a ver a veces las necesidades de todas las co-
munidades y yo creo que en este punto también la gente ha bajado un poco sus dan-
zas, porque yo creo que la danza era algo que nos identificaba, a todos los jovenes le
gustaba bailar. Porque las religiones han cambiado muchisimo y han bajado mucho.
Antes las comunidades no estaban organizadas. Les gustaba ir a pescar, ir al monte,
no estaban bien organizadas las comunidades, pero cuando vinieron los misioneros
le decfan cdmo tenian que hacer, para rezar®.

Entre un pasado idealizado y la conciencia del impacto misional, el proceso de cam-
bio es asimilado como respuesta necesaria a la autoridad en virtud del bienestar co-
munitario. La presencia misional anglicana en el Pilcomayo salteno se adapté al pa-
sar del tiempo y se transformo sobre la base de las circunstancias histéricas. A partir
de la década de 1970 la Iglesia Anglicana, debilitada desde el punto de vista politico,
emprendi6 una serie de iniciativas sustentadas por fondos internacionales, relacio-
nadas al desarrollo productivo de los grupos indigenas de la zona. Al mismo tiempo
fundé una ONG denominada Asociana (Acompanamiento Social de la Iglesia An-
glicana en el Norte Argentino) y, por medio de importantes inversiones econdmicas
y tecnoldgicas, puso en marcha talleres artesanales y cooperativas agricolas. En la
zona del Pilcomayo saltefio, Misién La Paz se volvi6 uno de los centros principales
donde se implementaron los proyectos de desarrollo basados en la produccion arte-
sanal y agricola, junto con Misién Chaquena (también en Salta) ¢ Ingeniero Judrez
(Formosa). La introduccién de la agricultura comunitaria tuvo su auge hasta la d¢-
cada de 1980, cuando a causa de la guerra de Malvinas los misioneros y los ingleses
encargados de los proyectos de desarrollo tuvieron que retirarse de la zona del Pil-
comayo, salir de la Argentina y dejar los proyectos en las manos de sus destinatarios.

Francisco (el hombre que cité anteriormente, como segundo narrador), quien
fue encargado de supervisar la produccién agricola de Misién La Paz, cuenta que
cuando los misioneros se fueron todas las mdquinas fueron destruidas, las chapas
de los galpones vendidas, los tractores «hechos pedazos». Luego, las maquinas han
vuelto al Chaco por medio de varios proyectos, llevadas por las ONG o por el Esta-
do. Es comtin escuchar a referentes de proyectos o representantes del gobierno decir
que en el Chaco «no hay nada que dure»: maquinas de coser, herramienta de di-
ferente tipo, GPS, computadoras, celulares, heladeras, camionetas, motos, motores,
etc.; todo lo que llega al Chaco se rompe... porque la gente «no cuida las cosas»,
«los indigenas no saben administrar», «hay que cerrar todo con llave», «hay que
darle la responsabilidad a criollos, maestros, otros que no sean indigenas» .

Me pregunto si el descuidarse, el deshacerse, puede ser leido como un acto de re-
sistencia; si se puede entender como una ruptura en las relaciones de dependencia en

¥ Ramoén, comunidad indigena San Luis, 2011.
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especificos escenarios técnico-politicos. ¢ Serdn gestos andlogos al ponerse y quitarse
las lentes, y «aprovechar de lo que hay» en un repertorio de posibilidades dentro de
un sistema sociotécnico?*

Como recuerdan Jean Comaroff y John Comaroft con referencia a la etnografia
realizada entre los tswana de Africa del Sur en su relacién con el mundo misional:

Asi como las tecnologias de control abarcan desde la coercién abierta hasta la
persuasion implicita, los modos de resistencia pueden extenderse a través de un
espectro igualmente amplio. En un extremo estan las protestas organizadas, los
momentos explicitos y los movimientos de disidencia que las luces occidentales
pueden reconocer ficilmente como «politicos». En el otro, hay gestos de rechazo
ticito e iconoclasia, gestos que impugnan con hosquedad y silencio las formas de
una hegemonia existente®’.

Como todas las méquinas del Chaco que se arman y se desarman, se deconstruyen
porque «ya no sirven» y se venden o se cambian por cosas mas utiles, asi, de la
misma manera, se sale de y se entra en los dispositivos (misionales, estatales, proyec-
tuales, etc.) y asi se profana el poder de éstos.

% Mura 2011.
# CoMAROFF, COMAROFF 1991, p. 31.



