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Il grido di Dio e il canto degli uomini

I Salmi e la tradizione innico—liturgica dello
“gnosticismo sethiano”

di DANIELE TRIPALDI

1. Premessa

Mi sia concessa qui subito all’inizio una mossa un po’ paradossale,
forse spiazzante, se considerata nella cornice degli altri contributi.
Quasi anticipando le conclusioni: checché il titolo del mio contributo
possa in effetti dare a intendere, il libro dei Salmi ha lasciato scarse
tracce visibili nella produzione innica dei gruppi cristiani che varia-
mente vengono denominati “gnostici”, “sethiani”, o “setito—barbeliti”:
basta uno spoglio della sinossi con indici curata da C.A. Evans, R.L.
Webb e R.A. Wiebe, per rendersene rapidamente conto'. Altri sem-
brano essere stati i modelli che 1’hanno ispirata.

Con il mio intervento, mi propongo dunque, da un lato, di esamina-
re il caso forse piu rilevante e probabile di un influsso del Salterio su
un testo “gnostico”, dall’altro, di cercare e individuare i modelli altri
cui giusto ora alludevo. Provero infine a dare un senso all’assenza dei
Salmi dal “canone” innico-liturgico dei nostri autori, nella convinzio-
ne che questa si possa spiegare anche e soprattutto alla luce degli idea-
li socio—religiosi affermati e promossi dalla yvootud) aipeoic’.

* Dipartimento di Filologia Classica e Italianistica, Alma Mater Studiorum — Universita di
Bologna.

' Nag Hammadi Texts and the Bible. A Synopsis and Index, a cura di C.A. EVANS, R.L.
WEBB, R.A. WIEBE, Brill, Leiden 1993, in particolare, pp. 475—477. Se non ¢ altrimenti
indicato, le traduzioni dai testi originali sono mie.

? Per le questioni terminologiche preliminari e la discussione di un primo dossier di testi
ascrivibili a questo movimento, v. D. BRAKKE, The Gnostics. Myth, Ritual, and Diversity in
Early Christianity, Harvard University Press, London—Cambridge, MA 2010, in particolare,
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2. La tenebra e il grido

I riscontri lessicali evidenziati nella Tab. 1 lasciano intuire abbastanza
chiaramente come I’inno della Pronoia, inserito in calce alla rivela-
zione di Gesu nella versione lunga dell’ Apocrifo di Giovanni (= AG),
rielabori per i propri fini il quadro offerto da Sal 107, 10-20°. Trala-
sciando le ovvie differenze e variazioni di accenti, che distinguono il
canovaccio dalla sua esecuzione: agli uomini senza Dio incatenati e
oppressi dalla sofferenza, le tenebre e la morte, quasi proiettati negli
inferi, viene incontro un’ipostasi divina, nei Sa/mi la Parola di YHWH
(20), in AG la Parola Sapienza, «ricchezza della Luce», e «ricordo del-
la Pienezza del Padre» (26, 3—4; cfr. anche il v. 2 con Pr 8, 22-23; Sir
24, 3-5.9; Gv 1, 1), che interviene a liberarli e salvarli dalla loro pri-
gionia, dal loro carcere. Vero ¢ che il motivo delle porte e sbarre di
metallo infrante, cosi specifico di Sa/ 107, manca in AG; torna tuttavia
nelle scene speculari descritte da Ins. Silv. (NHC ViL,4) pp. 104, 2—13 e
110, 19-34, e soprattutto Prot. trim. 8, 1-10*: 1o stesso complesso di
immagini lega, con ogni evidenza, i tre testi, ed il confronto incrociato
rafforza I’impressione — e la probabilita — che si tratti di tre riletture
del salmo in questione.

Particolarmente intrigante risulta un confronto con Ireneo di Lione,
Dem. 38-39: ricorrono, tanto qui quanto nel Sa/mo 107 e in AG, i temi
dell’invio della Parola, dell’opposizione luce—tenebra, della prigionia,
della catene, della morte, della salvezza dagli inferi; vi compaiono,
come solo in AG, i motivi della resurrezione in Gesu dell’umanita de-
caduta e della sua risalita per lui e con lui verso la vita, ed il riferimen-
to esplicito all’incarnazione della Parola; assente ogni menzione di
porte e sbarre di metallo, come pure ancora una volta solo in AG. Si
aggiunga infine che il passo ¢ tutto attraversato dalla polemica antiere-

pp- 29-51, per quanto personalmente sia meno scettico di Brakke sull’inclusione nella lista di
Tuono—Intelletto perfetto (NHC v1,2) e dello Scritto senza titolo tramandato dal Codex
Brucianus. Su cosa debba intendersi, letterariamente e storicamente, per “inno”, v. H. LOHR,
What can we know about the Beginnings of Christian Hymnody?, in Literature or Liturgy?
Early Christian Hymns and Prayers in their Literary and Liturgical Context in Anitquity, a
cura di C. LEONHARD, H. LOHR, Mohr Siebeck, Tiibingen 2014, pp. 157—174, in particolare,
pp- 161-163, e C. LEONHARD, Which Hymns Were Sung in Ancient Christian Liturgies?, ivi,
pp. 175—-194, in particolare, pp. 180—182 e 191-192.

3 Cito AG secondo la numerazione proposta da K.L. KING, The Secret Revelation of John,
Harvard University Press, Cambridge, MA—London 2006.

* Per Prot. trim. (NHC xi1L,1) seguo la divisione per capitoli e versi che ho proposto nella
mia traduzione di prossima uscita.
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ticale. [reneo — ¢ risaputo — riporta tradizioni teogoniche, cosmogo-
niche e mitiche confluite in AG (Haer. 1, 29-30): che conosca e pieghi
dunque alla propria visione del mondo una qualche forma del nostro
inno, o rielabori tradizioni ad esso soggiacenti? Oppure si tratta sem-
plicemente di riadattamenti indipendenti del medesimo sottotesto bi-
blico e di altri loci similes (cfr. per es. la riscrittura e interpretazione di
Is 62, 12 e 42, 67 in Barn. 14, 4—7a, e Sap 17, 2—4.13-16; 18, 1.3—
4.15)?

Come che siano da spiegare piu nello specifico queste analogie e la
relazione tra 1 due testi, appare evidente che siamo di fronte a quattro
riletture del salmo, tutte incentrate a calare e attualizzare il dato scrit-
turistico nell’ideologia dei rispettivi autori, ma, come salta agli occhi,
altrettanto poco interessate a riprodurne puntualmente cifra stilistica e
modello letterario.

3. I monologhi della dea

Se Sal 107 ha potuto fornire lo spunto tematico da sviluppare e varia-
re, I’inno della Pronoia di AG si articola, da un punto di vista formale,
come lungo monologo in cui una figura divina femminile si presenta,
proclama i propri nomi ed attributi, racconta le proprie gesta salvifiche
e provvidenziali, per I’appunto. Tecnicamente, dunque, un’aretalogia
in prima persona, che non ¢ riconducibile ad alcun antecedente lettera-
rio nel libro dei Salmi. 11 modello doveva pero riscuotere discreto suc-
cesso nella nostra aipeoic, se finisce di fatto per costruire I’ossatura di
un testo ad essa sicuramente ascrivibile, /I Primo Pensiero dalle tre
forme, e di un altro, Tuono—Intelletto perfetto, che quantomeno deve
aver circolato nei suoi ambienti.

Come suggeriva gia G. MacRae, le analogie piu prossime a questo
tipo di composizione poetica possono essere rintracciate nella filigrana
retorica delle aretalogie isiache greco-egiziane (v. Tab. 2)°. Si pud o-

> G.W. MACRAE, The Ego—Proclamation in Gnostic Sources, in The Trial of Jesus, a cura di
E. BAMMEL, Allenson 1970, pp. 122—134, in particolare, pp. 129—-133. V. anche, piu
cursoriamente, B. LAYTON, The Riddle of the Thunder (NHC VI, 2): the Function of Paradox
in a Gnostic Text from Nag Hammadi, in Nag Hammadi, Gnosticism, and Early Christianity,
a cura di C.W. HEDRICK, R. HODGSON, Hedrickson, Peabody, MA 1986, 3754, in particolare,
pp- 51-52. Sul fondo egiziano di un’iscrizione, stando a Plutarco, Is. Os. 354c, incisa su una
statua di Neith / Iside, v. J. ASSMANN, La morte come tema culturale, Einaudi, Torino 2002,
pp- 34-35. Accenna un confronto fra il monologo di Iside in Apuleio riportato nella tabella e un inno
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biettare, come ¢ stato fatto in effetti, che tali inni non procedano per
giustapposizione di antitesi e paradossi, come 1 testi “gnostici”, che i
predicati non coincidano perfettamente, e che le nostre opere risentano
piuttosto dell’influenza della tradizione sapienziale ebraica®. Alcune
pagine di A.-J. Festugiere e G. Quispel relativizzano significativa-
mente la validita del primo punto’. Mi limito quindi ad un paio di con-
siderazioni sugli altri due: alla luce dei paralleli riportati, rimane vero
che gli elenchi non scorrono mai identici, ma da quegli stessi testi e-
merge con altrettanta evidenza che si possono riscontrare effettiva-
mente motivi comuni, e che le divergenze, com’¢ peraltro ovvio aspet-
tarsi, nascono dal processo stesso di trasposizione linguistica e media-
zione culturale in contesti multipli, multi-etnici e multi-religiosi, non-
ché da differenti esigenze creative, formali e ideologiche, piuttosto che
da diversita di genere e modelli letterari®. L’ipotesi poi che simili au-
to—proclamazioni dipendano principalmente, se non unicamente, dalla
tradizione sapienziale ebraica sposta il problema, ma non lo risolve.
Per vie diverse, infatti, K. Berger e M. Hengel sono giunti a dimostra-
re che «le predicazioni che la sapienza stessa pronuncia sul suo conto
(Sir 24, 3—7) mostrano innegabili parallelismi ed analogie con aretalo-
gie isiache di eta ellenistica» e che a questo modello di monologo di-

a Neith gia S. SAUNERON, Le fétes religieuses d’Esna aux derniers siécles du paganisme, IFAO, Le
Caire 1962, pp. 288 ¢ 293, n. e. Sulle tradizioni egiziane di epoca greco-romana che hanno influenzato
testi isiaci greci (e latini) comparabili, Plutarco e Apuleio compresi, € potrebbero esserne state a loro
volta influenzate, v. di recente S. NAGEL, One for All and All for One? Isis as una quae es(t) omnia in
the Egyptian Temples of the Graeco-Roman Period, in Entangled Worlds: Religious Confluences
between East and West in the Roma Empire. The Cults of Isis, Mithras, and Jupiter
Dolichenus, a cura di S. NAGEL, J—F. QUACK, C. WITSCHEL, Mohr Siebeck, Tiibingen 2017,
pp- 207-231; EAD., Mittelplatonische Konzepte der Gottin Isis bei Plutarch und Apuleius im Vergleich
mit dgyptischen Quellen der griechisch-romischen Zeit, in Platonismus und spdtdgyptische Religion.
Plutarch und die Agyptenrezeption in der romischen Kaiserzeit, a cura di M. ERLER, M.A. STADLER,
de Gruyter, Berlin—Boston 2017, pp. 79-126; M.A. STADLER, New Light on the Universality of Isis
(pVienna D. 6297+6329+10101) in Entangled Worlds..., cit., pp. 232-243.

® Cfr. gia le dovute cautele di MACRAE, ivi, p. 131 e le piu esplicite riserve di A. MAGRIS,
La logica del pensiero gnostico, Morcelliana, Brescia 2011, p. 148, n. 135.

7 A—J. FESTUGIERE, La revelation d’Hermés Trismégiste. IV: Le dieu inconnu et la gnose,
Gabalda, Paris 1954, pp. 65-70, a proposito di alcune formule liturgiche erme-
tiche, e G. QUISPEL, Jewish Gnosis and Mandaean Gnosticism: Some Reflections on the Wri-
ting Bronte, in Les textes de Nag Hammadi. Colloque du Centre d’Histoire des Religions
(Strasbourg, 23-25 Octobre 1974), a cura di J —E. MENARD, Brill, Leiden 1975, pp- 82—-122,
in particolare, pp. 87—88.

¥ Con MACRAE, art. cit., p- 133, e LAYTON, art. cit., pp. 42—44. Prendo a modello I’analisi
di I.S. MOYER, The Hymns of Isidorus at Medinet Madi: Global Currents in a Local Context,
in Entangled Worlds..., cit., pp. 182-206.
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vino si rifanno in prima battuta i testi sapienziali’: la scelta stessa ope-
rata dal nipote di Ben Sira di tradurre I’ebraico Awd in Sir 33(36), 16
con il greco dpetaroyia induce a vedere nel monologo della Sapienza
insediatasi in Israele (Sir 24, 3-22; cfr. specialmente 24, 10—12 con
36, 15-16) la declinazione concreta di una tradizione letteraria fin da
subito percepita e poi anche intenzionalmente resa sotto 1’influsso e in
concorrenza con le eulogie greco—egiziane'’.

Iniziamo cosi ad intravedere il profilo di un panorama letterario e-
stremamente variegato e ricco, a cui i nostri redattori attingevano per
dare forma scritta al proprio immaginario mitologico. Questa prima
traccia non rimarra isolata, come ci apprestiamo a vedere.

4. 1l canto della conoscenza

Dalla fine al principio. Il lungo prologo della rivelazione di Gesu in
AG 4, 2-5,7, dedicato a formulare e argomentare la vnd0eo1g filosofi-
ca della monade—monarchia divina (Tab. 3), offre raffronti significati-
vi con luoghi classici del platonismo all’incirca coevo: Filone (Op 8;
VitCont 2; Conf 136; Post 7.14.169; Mut 15), Albino (Did. 10, 3—4.6—

? V. M. HENGEL, Giudaismo ed ellenismo. Studi sul loro incontro, con particolare riguardo
per la Palestina fino alla meta del 1l secolo a.C., Paideia, Brescia 2001, pp. 314-321 ¢
pp. 323-326 (citazione p.324), e K. BERGER, Exegese des Neuen Testaments, Quelle &
Meyer, Heidelberg 1977, pp. 197-198; ID., Formgeschichte des Neuen Testaments, Quelle &
Meyer, Heidelberg 1984, p. 39. Cfr. anche M. ZAPPELLA, L’immagine di Israele in Sir
33/[36],1-19 secondo il ms. ebraico B e la tradizione manoscritta greca, RivBib 42 (1994),
pp- 409—446, in particolare, pp. 427—435. La strada era di fatto gia stata tracciata dai lavori di
B.L. MACK, Logos und Sophia. Untersuchungen zur Weisheitstheologie im hellenistischen
Judentum, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1973, e QUISPEL, art. cit., pp. 90-95, il primo
dei quali poi ripreso e ulteriormente approfondito da J.S. KLOPPENBORG, Isis and Sophia in
the Book of Wisdom, HThR 75/1 (1982), pp. 57-84. Sugli echi di mitologemi isiaci nella
rappresentazione della Sapienza in Sap, v. inoltre M.V. BLISCHKE, Zur Theologie der
Sapientia Salomonis, in Sapientia Salomonis (Weisheit Salomos), a cura di K.-W. NIEBUHR,
Mohr Siebeck, Tiibingen 2015, pp. 155—173, in particolare, p. 170 (con letteratura). Mi
permetto di rimandare a D. TRIPALDI, Dio e gli déi: tracce di teogonia egiziana nell’ Apocrifo
di Giovanni?, Adamantius 18 (2012), pp. 83—107, in particolare, pp. 97—100, per un esame
piu dettagliato delle corrispondenze fra la rappresentazione di Barbelo—Pronoia e le figure
divine femminili egiziane. La rassegna bibliografica piu recente sul problema dei rapporti tra
innografia egiziana e aretalogie isiache in greco ¢ offerta da J.N. BREMMER, [nitiation into the
Mpysteries of the Ancient World, de Gruyter, Berlin 2014, pp. 110—125, in particolare, p. 112,
n. 16.

V. I’analisi e le conclusioni di ZAPPELLA, ivi, pp. 433—435, da affiancare alla rapidissima
disamina di K.-W. Niebuhr in Sapientia Salomonis..., cit., p. 119, n. 135, a proposito di Sap 7,
22-23.
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7, e 28, 3), Apuleio (Plat. 1, 190-191.204 e apol. 64, 7), Giamblico
(Myst. 8, 2, 1-4)"". Dalla loro, Mart. Carp. 16, Teofilo di Antiochia
(Autol. 1,4,1-9), Clemente Alessandrino (Paed. 1, 61, 1, e Strom. 2, 6,
1.81, 1; 4, 151, 2; 5, 65, 2; 6, 71, 5), e Origene (Prin 1, 1, 5-6) ci resti-
tuiscono solo alcune delle variazioni piu specificatamente cristiane sul
tema'”.

Come ho gia avuto modo di rilevare, posizione e stile, sintassi e
passaggi specifici appaiono accostarlo al genere dell’inno proemiale
alla divinita, caro sempre a certa tradizione platonica (cfr. Platone
Smp. 177 e 193c—d; Phdr. 247c e 265b—c; Ti. 47b, con Corp. Herm.
16, 3 e Proclo, Theol.Plat. 1, 41-42 ¢ 3, 83—84)". Appare dunque
fondata I’interpretazione di encomio, o aretalogia, del Primo principio,
che di AG 4, 2-5,7 ha proposto Z. Plese'’: si tratterebbe sostanzial-
mente di una composizione, per natura e destinazione affine a quella
trasmessa dalla terza de Le tre stele di Seth (NHC V11,5), e probabil-
mente circolante gia al di fuori della cornice letteraria in cui la ha inse-
rita il redattore della versione breve di AG (cfr. Allogene [NHC X1,3
62—63])".

A quanto si puo dedurre rispettivamente da Le tre stele di Seth e
dalla ricollocazione del nostro testo in Allogene, 1’intento, o almeno
I’uso che si faceva di inni simili era cercare di preparare, se non addi-
rittura procurare agli adepti la visione dell’Uno'®: pur se di carattere

" Cfr. la selezione di testi medio-platonici proposta da S. LILLA, Introduzione al Medio
platonismo, Institutum Patristicum Augustinianum, Roma 1992, passim.

2T passi piu rilevanti di Atenagora, Giustino e dell’anonimo autore della Cohortatio ad
Graecos attribuita a Giustino sono riportati e commentati brevemente in LILLA, ivi, pp. 112—
114.126-128.134—135.

'3 Risulta estremamente interessante anche il confronto con il canto di lode a YHWH
intonato da Yaoel e Abramo in Apoc. Abr. 17, 8-11 (fine 1 sec. e.v.?) prima che la visione
prenda forma: «Eterno, potente, santo, Dio da solo regnante, autogenerato, incorruttibile,
immacolato, non generato, senza macchia, immortale, perfetto in te stesso, consigliere di te
stesso, senza madre, senza padre, non generato, eccelso, di fuoco» (trad. M. Enrietti).

" TRIPALDI, art. cit., pp. 84-86. Ma cfr. gia Iintuizione di P. HADOT, Porfirio e Vittorino,
Vita e Pensiero, Milano 1993, pp. 243 e 402—406. Piu in generale, LOHR, art. cit., pp. 161—
163.

V. W.—P. FUNK, Allogenes, in Nag Hammadi Deutsch, vol. 11, a cura di H—M. SCHENKE,
H.—G. BETHGE, U.U. KAISER, de Gruyter, Berlin 2003, pp. 763—787, in particolare, pp. 767—
768.

' Cfr. le considerazioni, con pit che dovute precisazioni, di M. WILLIAMS, Did Plotinus’
“Friends” Still Go to Church? Communal Rituals and Ascent Apocalypses, in Practicing
Gnosis. Ritual, Magic, Theurgy and Liturgy in Nag Hammadi, Manichaean and Other An-
cient Literature. Essays in Honor of Birger A. Pearson, a cura di A.D. DECONICK, G. SHAW,
J.D. TURNER, Brill, Leiden—Boston 2013, pp. 495-522, in particolare, 509-514 e 518.
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prettamente individuale e soggettivo, I’esperienza trasformativa della
contemplazione era spesso guidata da un maestro e si inseriva coeren-
temente nella cornice delle riunioni e delle pratiche di un gruppo ben
definito (cfr. Stele Seth, NHC VviL,5 127, 621, con Asclepius 41 e
Disc. 8~9, NHC v1,6 53, 22-31).

Per converso, gli inni finivano di fatto anche per trascrivere e og-
gettivare i contorni di questa esperienza, divenendone il veicolo co-
municativo e I’espressione letteraria principale: il parallelo forse piu
calzante va ricercato nel fopos ermetico della lode elevata alla divinita
per aver concesso I’illuminazione e la rinascita (cfr. Stele Seth, NHC
VIS 124-127 e Allogene, NHC X1,3 61, 4-22, con Corp. Herm. 11,
18-21 e 13, 3—6.17-21; Asclepius 41; Disc. 8~9, NHC V1,6 54, 23-55,
9¢58,3-61,17)".

Ancora una volta saremmo dunque riportati alla complessita cultu-
rale di ambienti greco-egiziani'®. Non sorprende affatto pertanto che
J.—P. Mahé abbia potuto identificare un antecedente propriamente egi-
ziano di questa tradizione letteraria nel Libro di Thoth tramandato in
demotico'’.

7 L’esperienza di cui parlo ed il suo farsi letteratura sono illustrate e descritte con estrema
finezza da P. KINGSLEY, An Introduction to the Hermetica: Approaching Ancient Esoteric
Tradition, in From Poimandres to Jacob Bohme,; Gnosis, Hermetism, and the Christian Tra-
dition, a cura di R. VAN DEN BROEK, C. VAN HEERTUM, in de Pelikaan, Amsterdam 2000,
pp- 1740, in particolare, 33—40, e piu recentemente A. VAN DEN KERCHOVE, La voie
d’Hermes. Pratiques rituelles et traités hermétiques, Brill, Leiden 2012, pp. 235-267 e
pp. 358-369. Sull’esperienza dell’iniziazione scribale e le metafore che la significano nel Li-
bro di Thoth demotico (1 sec. e.v.?), v. ora E.P. BUTLER, Opening the Way of Writing: Semio-
tic Metaphysics in the Book of Thoth, in Practicing Gnosis. Ritual, Magic, Theurgy and Litur-
gy in Nag Hammadi, Manichaean and Other Ancient Literature. Essays in Honor of Birger A.
Pearson, a cura di A.D. DECONICK, G. SHAW, J.D. TURNER, Brill, Leiden—Boston, MA 2013,
pp- 215-247. J.—P. MAHE, Le sens des symboles sexuels dans quelques textes hermétiques et
gnostiques, in Les textes de Nag Hammadi..., cit., pp. 123—145, ha proposto una prima com-
parazione fra pratiche teurgiche ermetiche e “misteri” valentiniani.

8 Cfr. di recente G. ADAMSON, The Old Gods of Egypt in Lost Hermetica and Early
Sethianism, in Histories of the Hidden God. Concealment and Revelation in Western Gnostic,
Esoteric, and Mystical Traditions, a cura di A.D. DECONICK, G. ADAMSON, Acumen, Durham,
2013, pp. 58-86. Per altre vie, gia P. CLAUDE, Les trois stéles de Seth. Hymne gnostique a la
Triade (NH VII, 5), Les Presses de I’Université Laval, Québec 1983, in particolare, pp. 2633,
aveva provato a dimostrare I’origine alessandrina di Stele Seth nello specifico.

9 J—P. Manr, Preliminary Remarks on the Demotic Book of Thoth and the Greek
Hermetica, VigChr 50 (1996), pp. 353-363, in particolare, pp. 359-360.
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5. “Ontologia” delle vocali

L’ultimo esempio che mi propongo di discutere ¢ il piu lontano dai
nostri gusti e dalla nostra sensibilita, dalla nostra idea stessa di tradi-
zione liturgica e “lirica” religiosa che 1 Salmi canonici hanno plasmato
in maniera decisiva. Questa distanza culturale tuttavia non intacca mi-
nimamente il valore del documento, anzi, ne fa un caso ancora piu i-
struttivo e significativo da esaminare ai fini di una ricostruzione stori-
ca.

Riporto dunque un estratto dell’inno incluso nella liturgia battesi-
male che chiude il Libro sacro del grande Spirito Invisibile, o Vangelo
degli Egiziani (NHC 111,2) 66, 8-22:

IHIEYX HQ OY HQ QYA! Realmente, veramente, Iesseus Mazareus Iesse-
dekeus, acqua vivente, fanciullo del fanciullo, nome glorioso realmente, ve-

ramente, AIQN O QN, IIII HHHH EEEE OOO0 YYYY QQQQ AAAA{A},
realmente, veramente HI AAAA QQQQ, Colui che esiste e vede i Viventi e-
terni, realmente, veramente AEE HHH IIII YYYYYY Q Q Q Q Q Q Q Q,
Colui che esiste per tutta 1’eternita, realmente, veramente IHA AIQ nel cuore,
Colui che esiste Y AEIEIX AEI EIOEI, EIOX EI!

Mi interessa isolare e mettere subito in rilievo alcune peculiarita di
questa composizione, che peraltro trova un corrispettivo formale mol-
to stretto in Zostriano (NHC ViiL,1) 51-52: lo stile ripetitivo, quasi os-
sessivo, che accumula epiteti dell’essere divino invocato, al momento
dell’azione rituale; le sequenze vocaliche inanellate a inframmezzare 1
nomi, come «powerful entities [...], sounds that would allow the prac-
titioner of a given ritual to compel the divine and to manipulate the
workings of the cosmos»®’; I’occorrenza di forme anagrammate del
teonimo YHWH, con I’'importante strascico della sua esegesi giudai-
co-ellenistica (cfr. Es 3, 14, con Filone, Det 160; Mut 11; VitMos 1,
75).

20y, J. DIELEMAN, Priests, Tongues, and Rites. The London—Leiden Magical Manuscripts
and Translation in Egyptian Ritual (100-300 CE), Brill, Leiden 2005, in particolare, pp. 63—
80 (citazioni pp. 64 e 65), con ulteriore letteratura. La diffusione di simili concezioni in
ambiente gnostico ¢ ben documentata da Marsane (NHC X 18, 14-39, 19). Per un’analisi del
Libro sacro del grande Spirito Invisibile come testo con elementi “magici”, cfr. M. MEYER,
Gnodsis, mageia and The Holy Book of the Invisible Spirit, in The Wisdom of Egypt. Jewish,
Early Christian, and Gnostic Essays in Honour of Gerard P. Luttikhuizen, a cura di A.
HILHORST, G.H. VAN KOOTEN, Brill, Leiden 2005, pp. 503—517, in particolare, pp. 511-517.
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Si leggano ora le seguenti invocazioni, le prime tre in greco, le suc-
cessive tre in demotico, estrapolate dai cosiddetti papiri “magici”— o
piu correttamente: dai prontuari rituali redatti in greco da sacerdoti e-
giziani nella prima eta romana®':

PGM X111, 139-146: «lo ti invoco, tu che circondi ogni cosa, in ogni voce e
lingua io ti chiamo, come primo fra tutti ha inneggiato a te Colui che da te ¢
stato designato e cui tu hai affidato tutte le autorita, Helios Achebykrom (cio-
¢, flamma e splendore del disco solare), cui appartiene la gloria, AAA HHH
QOQ, perché da te ¢ stato glorificato, [tu] che hai disposto [i venti al loro po-
sto], e poi, similmente, le stelle dalle forme scintillanti, e che nella tua luce
divina crei il mondo, III AAA QQQ, in cui tu hai separato ordinatamente o-
gni cosa. Sabaoth Arbiathao Zagoure (gli angeli che per primi sono venuti al-
la luce) Arath Adonaie Basemm lao»; 206-209: «Mio Signore, io [ti] imito
[pronunciando] le sette vocali: entra ed ascoltami! A EE HHH IIII OO0O0O0
YYYYYY QQQQOQONAOQA Abroch Braoch Chrammaoth Proarbatho Iao Oua-
eeiouon; 772-780: «Tu sei I’Oceano, che buone cose produce e nutre il mon-
do abitato. Tua ¢ I’eterna via delle processioni, in cui il tuo nome di sette let-
tere ¢ stabilito per I’armonia dei sette suoni (scil. dei pianeti), che posseggono
i loro toni in accordo con le ventotto forme della luna, Saraphara Araphaira
Braarmarapha Abraach Pertaomech Akmech Iao Ouee lao oue eiou Aeo Ee-
ou lao».

P. London-Leiden 14, 14—16: «Vieni a me alle bocche del mio recipiente,
mia benda! Che la mia coppa produca la [luce] del cielo, e i cani di Phulot mi
diano quel che ¢ nelle acque primordiali! Che essi mi dicano quello che sto
chiedendo qui oggi, in verita, veramente, senza traccia di menzogna, AEH I
OYQ»; 17, 1-3:«Boel Boel Boel, [I I A A A Tat Tat Tat, il primo servitore
del grande dio, colui che da luce in abbondanza, il compagno della fiamma,
nella cui bocca ¢ la fiamma, dalla fiamma inestinguibile, il dio che vive e non
muore mai, il grande dio che siede nella fiamma, che ¢ nel mezzo della
fiamma, che ¢ nel lago del cielo, nella cui mano ¢ la grandezza e la potenza
del dio, vieni nel mezzo di questa fiammal!»; 27, 7-8 (= 10, 29-30): «Aprimi!
To sono colui che apre la terra ed & uscito da Geb. Salute! Io sono EEE, E E
E, HE HE HE, HO HO HO»>.

1 Seguo I’accurata analisi e le conclusioni di DIELEMAN, ivi, pp. 35—44 ¢ 285-294, in
particolare, pp. 4144 e pp. 292-293, per le datazioni (originali dei nostri PGM: I-II sec. e.v.;
P. London—Leiden: 1—111 sec. e.v.) e ’interpretazione complessiva di questi corpora. Ai testi
citati fanno eco anche due preghiere ermetiche pervenuteci in copto (Disc. 8—9, NHC V1,6 56,
1022 e 61, 4—17), per le quali rimangono imprescindibili le annotazioni di commento di J.—
P. MAHE, Hermés en Haute—Egypte. Les textes hermétiques de Nag Hammadi et leurs paral-
leles grecs et latins. Tome 1, Les Presses de 1I’Université Laval, Québec 1978, p. 106, ¢ VAN
DEN KERCHOVE, op. cit., pp. 261-265.

22 Per la traduzione italiana sono costretto a basarmi sulla revisione della traduzione inglese
di J.H. Johnson a cura di J. Dieleman.



162  Daniele Tripaldi

Nella pur chiara difformita di contenuti specifici, pratiche rituali
coinvolte e intenti, ritornano tutte le peculiarita che abbiamo rilevato
nell’inno battesimale trasmesso dal Vangelo degli Egiziani:
’affastellamento insistito di epiteti, nomi ed attributi, per invocare la
presenza della divinita nel corso del rito; 1’inclusione di serie vocali-
che tra i nomi stessi del dio, a costituirne quasi un’identita, una mani-
festazione potente e misteriosa™; 1’uso ripetuto del Tetragramma,
scritto in varie combinazioni**.

Che un uso simile delle vocali fosse esteso nella pratica rituale egi-
ziana e si radicasse nelle invocazioni agli déi e nelle composizioni in-
niche che la accompagnavano, risulta confermato anche dalle fonti let-
terarie:

Ps.—Demetrio Falereo, Eloc. 71: «In Egitto, i sacerdoti intonano inni agli dei,
recitando in successione le sette vocali, ed il loro riecheggiare produce un
suono cosi dolce che lo si ascolta in vece del flauto o della liray.

Asclep. 38: et propter hanc causam sacrificiis frequentibus oblectantur (scil.
le statue inabitate dagli dei), hymnis et laudibus et dulcissimis sonis in mo-
dum celestis harmoniae concinentibus.

Le due testimonianze, e la realta che esse stesse implicano e aiuta-
no a ricostruire, si fanno tanto piu significative a considerare che, agli
occhi — e alle orecchie — di un indigeno, sarebbe apparso assoluta-
mente privo di senso attribuire una tale importanza a quei sette suoni,
dal momento che fonetica e sistemi di scrittura dell’egiziano diverge-
vano profondamente da quelli della lingua greca®.

Guadagniamo cosi un terzo indizio che punta alla centralita di usi e
modelli letterari egiziani, o quantomeno greco—egiziani, nella produ-

2 Sulla riarticolazione, anche vocalica, del corpo divino come immagine della Tatyyeveoio
ermetica, v. VAN DEN KERCHOVE, op. cit., pp. 352-355. Sul nesso fra vocali, dio cosmico e
inversione del processo della creazione nella pratica visionaria egiziana della tarda antichita si
sofferma invece C. BULL, Monkey Business: Magical Vowels and Cosmic Levels in the
Discourse of the Eighth and Ninth (NHC VI,6), SMSR 83/1 (2017), pp. 75-94. Ringrazio A.
Camplani per la segnalazione di quest’ultimo contributo.

#* Nel papiro demotico sopra citato, I'influsso di concezioni e tradizioni ebraiche, ivi
comprese le due forme del nome divino lao / laho, si fa piu evidente in sezioni di testo che,
per ovvi motivi di spazio, non posso qui riportare: v. Testi religiosi dell’Antico Egitto, a cura
di E. BRESCIANI, Mondadori, Milano 2001, pp. 314-327, in particolare,
pp. 314.320.322.325.327.

25 Parafraso DIELEMAN, op. cit., pp. 66—67. Su uno dei principali motivi di attrazione del
greco sugli egiziani, v. BULL, art. cit.
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. . . . . . 726 1
zione innico-liturgica degli yvootuwoi™. E con il terzo avremmo or-
mai una prova.

6. Tra forma letteraria, narrazione mitologica e rituali: le ragioni
di un rifiuto?

Mi sono limitato a quattro saggi circoscritti di testi “gnostici”, che po-
tessero afferire, in qualche modo, alle categorie di “innico”, “poetico”
o “liturgico”. Solo in un caso si ¢ potuta rintracciare una qualche in-
fluenza tematica del libro Sa/mi; in quello stesso saggio e poi negli al-
tri, sono emersi invece, con una certa costanza, registri e modelli for-
mali irraggiati dall’Egitto greco—romano e radicati nella sua produzio-
ne di artefatti scritti, di fatto la cornice storica e letteraria piu probabile
in cui si sono mossi i primi gruppi della yvootikh aipeoic’’. Come da-
re ragione di questa assenza? Si tratta di semplice indifferenza, o di
vero e proprio rifiuto?

% Dj influsso della letteratura “magica” greco-egiziana sull’onomastica delle teogonie
“gnostiche sethiane™ parlava gia H.M. JACKSON, The Origin in Ancient Incantatory Voces
Magicae of Some Names in the Sethian Gnostic System, VigChr 43 (1989), pp. 69-79. Cft.
ora anche E. THOMASSEN, Sethian Names in Magical Texts: Protophanes and Meirotheos, in
Gnosticism, Platonism and the Late Ancient World. Essays in Honour of John D. Turner, a
cura di K. CORRIGAN, T. Rasimmus, Brill, Leiden—Boston 2013, pp. 63-77, che conclude: «it is
not without interest to observe that the Sethians adopted a vocabulary in their description of
primal ontogenesis that would make good sense for an Egyptian familiar with traditional
creation mythology and solar religion. It is not unlikely that the Sethians who introduced
this vocabulary had an Egyptian background, and those Egyptians who translated and read
the Sethian texts as well can easily be assumed to have seen a connection with traditional
themes in their native religion» (p. 67). Per converso, stando a quanto argomentato in 4
Coptic Handbook of Ritual Power, a cura di M. CHOAT, I. GARDNER, Brepols, Turnhout, 2013,
in particolare, pp. 31-35, una teo- e cosmogonia “sethiana” sembra essere rimasta in uso come
testo base per invocazioni “magiche” fino al VII—VIII sec. e.v., a ulteriore dimostrazione della
persistente contiguita tra ideologia “sethiana” e pratiche egiziane di potere rituale, da un lato,
e i rispettivi ambienti di produzione e trasmissione, dall’altro. E.O.D. LoVE, Code-switching
with the Gods. The Bilingual (Old Coptic-Greek) Spells of PGM IV (P. Bibliothéque
Nationale Supplément Grec. 574) and their Linguistic, Religious, and Socio-Cultural Context
in Late Roman Egypt, de Gruyter, Berlin—Boston 2016, pp. 223-282, ha provato a tracciare un
profilo sociale e linguistico diacronico di copisti, tradenti e «practitioners» contemporanei dei
testi magici copto-greci, insistendo sulla probabile «relazione genealogica» fra questi e «the
“priestly” practitioners of the Vorlagen of the bilingual spells» (281). Il che — continua Love
— non esclude, anzi ammette anche la volonta di far interagire divinita tradizionali e non
tradizionali, e contestualmente pratiche rituali inveterate e pratiche rituali innovative.

27V, D. TRIPALDI, Tra Alessandria e Roma: narrazione cosmogonica e forme comunitarie
nell’Apocrifo di Giovanni, ASE 28/1 (2011), pp. 77-116, in particolare, p. 78, n. 3, con
letteratura.
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Provo ad azzardare una prima risposta che chiaramente non preten-
de di essere esaustiva né conclusiva, ma dovra anzi essere sottoposta
ad ulteriori verifiche®. Centrale nell’ideologia della nostra aipeoig &
I’esperienza trasformativa e salvifica della conoscenza. Tale esperien-
za ¢ ritualizzata nella pratica battesimale e rinnovata negli “esercizi
spirituali”, che guidano gli adepti alla contemplazione estatica del
principio divino unico della realta, al di la della molteplicita illusoria
delle apparenze sensibili*’. D’altro canto, I’esperienza della divinizza-
zione cosi intesa presuppone anche 1’iniziazione ad un sapere esoteri-
co, che si presenta come pre-requisito del nuovo stile di vita, e che
permette all’iniziato di riconoscere, riconoscersi nel ed essere ricono-
sciuto dal divino, in una parola, di tornare ad essere socializzato, quale
essere eterno, nel mondo superiore di cui € progenie (cfr. Vangelo de-
gli Egiziani [NHC 111,2] 66, 8-22, con Zostriano [NHC viii, 1] 51-53
ed Epifanio di Salamina, Pan. 26, 10, 7-8 e 13, 2)30. Al contempo,
questo stesso sapere risocializzante ¢ cercato, attualizzato e sperimen-
tato costantemente proprio nella vita comunitaria, nelle occasioni ri-
tuali e nell’ideale della cura di sé e dell’assimilazione a Dio (cfr. Le
tre stele di Seth 126, 2—13)*'. L’esperienza complessa che scaturisce
dal quadro appena accennato ¢ considerata capace di trasformare radi-
calmente ed indelebilmente chi ’abbia vissuta e la persegua (cft., in
particolare, AG 23, 1-12, e Zostriano [NHC vi,1] 129, 6-132, 5)*2. 0
per usare le parole dell’anonimo autore dell’ Asclepius, con cui i nostri
avrebbero sicuramente concordato: semsus autem — si legga:
I’intelletto, “anima” degli dei e loro dono, riservato a pochi — cum
semel fuerit animae commixtus humanae, fit una ex bene coalescente

28 Desidero ringraziare qui Lorenzo Perrone per il prezioso intervento in sede di discussione
della relazione che mi ha avviato a queste riflessioni.

2 Cfr. TRIPALDL, Tra Alessandria e Roma..., cit., pp- 97-106, e piu diffusamente BRAKKE,
op. cit., pp. 52—-83, e J.D. TURNER, Baptismal Vision, Angelification, and Mystical Union in
Sethian Literature, in Beyond the Gnostic Gospels. Studies Building on the Work of Elaine
Pagels, a cura di E. IRICINSCHI, L. JENOTT, N. DENZEY LEWIS, P. TOWNSEND, Mohr Siebeck,
Tiibingen 2013, pp. 204-216.

30 Cfr. L. JENOTT, Emissaries of Truth and Justice: The Seed of Seth as Agents of Divine
Providence, in Gnosticism, Platonism and the Late Ancient World..., cit., pp. 43—62, in
particolare, pp. 46-48.

31V, ancora JENOTT, ivi, p. 48.

32 Come ben messo in luce da TURNER, Baptismal Vision..., cit., pp. 209-216.
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commixtione materia, ita ut numquam huiusmodi mentes caliginum
impediantur erroribus (1 8)*.

In un sistema religioso cosi concepito, non sembra esserci stato
troppo spazio per riflettere su, esprimere e comunicare, in tutta la sua
ampiezza, la gamma di esperienze e rivolgimenti interiori cui i Salmi
danno voce (peccato; disperazione; pentimento; conversione; lode):
tutto ruota intorno all’evento decisivo, totalizzante ed incontrovertibi-
le, della conoscenza del sé e del divino, di fatto coincidenti, fra ricer-
ca, acquisizione e celebrazione. Questo evento filtra anche quelle stes-
se esperienze come impulso alla scrittura. Non potevano dunque che
essere altri le forme e i riferimenti letterari di interesse piu immediato
e maggiore rilevanza.

33 Muovendosi fra trattati ermetici e testi di rivelazione “sethiani”, VAN DEN KERCHOVE, op.
cit., pp. 368-369 e p. 371, ha scritto: «Cette vision de soi, avec les visions du tout et de Dieu,
procurent, a la suite de la régénération dans CH XIII, la connaissance salvatrice et réalisent le
salut, comme les épopties dans les cultes a mysteres et les visions dont bénéficient les figures
gnostiques Zostrien, Allogéne ou Marsanes: toutes ces visions son salvatrices; celles des trois
traités hermétiques étudiés s’inscrivent dans ce méme cadre, et cela explique le caractére dé-
finitif de la purification opérée par les Puissances dans CH XIII: I’hermétiste ne peut étre sau-
vé qu’une seule fois. [...] Ce ne serait qu’a la fin de ce parcours (scil. quello che porta il dis-
cepolo ermetico ad acquisire I’intelletto e ad apprendere poco a poco ad utilizzarlo, progre-
dendo nella conoscenza) qu’il saurait tirer parfaitement partie de son intellect, sans I’aide du
maitre; I’acquisition est alors définitive, et 1’hermétiste est en mesure d’obtenir la connais-
sance sans médiation de dieu». Sull’impassibilita dell’anima rivolta a se stessa e in se stessa
concentrata e la sua impossibilita di macchiarsi di qualsiasi colpa, cfr. anche Plotino, Enn.
1,1,2.9-11.
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Tabella 1. La tenebra e il grido

AG 26, 2-33«lo esistevo nel principio,
camminando per ogni via, 3. perché io
sono la ricchezza della Luce, 4. il ricordo
della ~ Pienezza  del  Padre. 5.
M’incamminai per I’'immensita della te-
nebra, 6. sopportai fino ad entrare nel
mezzo del carcere.7. Si scossero le fon-
damenta del Caos: 8. io mi nascosi a loro
per la loro malvagita 9. ed essi non mi
riconobbero. 10. Rifornai di nuovo, una
seconda volta e m’incamminai: 11. uscii
da coloro che appartengono alla luce, 12.
io, il ricordo della Provvidenza, 13. ed
entrai nel cuore della tenebra e nella re-
gione piu recondita degli inferi, 14. per-
seguendo il mio disegno di salvezza. 15.
Tanto si scossero le fondamenta del Ca-
0s, che sarebbero crollate su coloro che
vivevano nel Caos e li avrebbero uccisi.
16. Di nuovo corsi in alto alla mia radice
di luce, 17. perché non perissero prima
del tempo. 18. Ancora, per una terza vol-
ta m’incamminai,19. io, la Luce che ¢
nella Luce, io, il ricordo della Provvi-
denza, per entrare nel cuore della tenebra
e nella regione piu recondita degli inferi.
20. Riempii il mio volto della luce del
compimento del loro mondo, 21. ed en-
trai nel mezzo del loro carcere, la pri-
gione<del> corpo.22. Dissi: “Tu che odi,
risvegliati dal sonno profondo!”.23.
Pianse e verso lacrime, amare lacrime si
asciugo e disse: 24. “Chi ¢ che chiama il
mio nome? 25. Da dove ¢ venuta a me
questa speranza, a me, stretto dalle cate-
ne del carcere?”. 26. Risposi: “lo sono la
Provvidenza della luce purissima, 27. io
sono il Pensiero dello Spirito virgina-
le,che ti risolleva al Luogo glorioso. 28.
Alzati e ricordati che tu sei colui che ha
udito, 29. segui la tua radice, me, il Mi-
sericordioso, 30. e proteggiti dagli angeli
della poverta, dai demoni del Caos, e da
tutti quanti ti irretiscono! 31. Risvegliati

Sal 107, 10-20«Quanti sedevano in te-
nebre e ombra di morte, prigionieri
dell'afflizione e del ferro, 11. per essersi
ribellati ai precetti di Dio e aver di-
sprezzato i consigli dell'Altissimo. 12. 11
loro cuore era abbattuto nella pena, gia-
cevano oppressi e nessuno li aiutava. 13
Gridarono al Signore nella loro angustia
ed egli li salvo dalle loro strettezze:14 /i
trasse dalle tenebre e ombra di morte,
frantumando /e loro catene. 15. Ringra-
zino il Signore per la sua misericordia,
per i suoi prodigi a vantaggio degli uo-
mini; 16. poiché infranse le porte di
bronzo, mando in frantumi le sbarre di
ferro. 17 Erano infermi per la loro con-
dotta malvagia ed erano oppressi per le
loro colpe; 18. qualunque nutrimento
aborriva la loro anima e gia toccavano /e
soglie della morte. 19 Gridarono al Si-
gnore nella loro angustia, ed egli li salvo
dalle loro strettezze: 20. invio la sua pa-
rola e li guari, /i strappo dalla fossa gia
pronta per loroy.
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dal sonno profondo e dalla veste del cor-
po, la regione piu recondita degli infe-
ri!”.32. Lo sollevai e lo sigillai nella luce
dell’acqua con cinque sigilli, 33. perché
da quell’ora la morte non avesse piu po-
tere su di lui».

Prot. trim. 8, 2-3:«ogni legaccio vi ho sciolto, e le catene dei démoni dell’ Ade aper-
to, strette sulle mie membra a combatterle. Le alte mura della tenebra ho abbattuto, e
le solide porte degli Implacabili frantumato, le loro barre spezzato.

Ireneo di Lione, Dem. 38-39: Igitur valde misericors erat Pater Deus. Misit artifex
Verbum, quod, veniens ad salvandum nos, in iisdem regionibus nobis et in iisdem
locis factum est in quibus nos facti perdidimus vitam, solvens carcerum vincula. Et
adparuit lux eius et dissipavit tenebras carceris et sanctificavit nostram nativitatem
et evacuavit mortem, eadem vincula in quibus deprehensi fueramus solvens. Et re-
surrectionem ostendit ipse primogenitus mortuorum factus et in seipso erigens
deiectum hominem, elevans (eum) in supercaelestia a dextris gloriae Patris |...] sal-
vans omnes qui sequuntur eum ab inferno, quoniam primogenitus mortuorum ipse et
dux—princeps vitae Dei (trad. lat. A. Rousseau).

Barn. 14, 4—T7a: Moiof|g Oepanov dv Elafev, adtog 0& 0 KOPLOg MUV ESmKEV Eig
AoV KAnpovopiag, o' qudg vmopeivag. EeavepdmOn 8¢, tva kakeivol tehetmbdov
TOIC QUOPTAROCLY, Kol MUES S’ avTtod KAnpovopodvtog dwbnknv kvpiov Incod
MiPopev 0g €ig TodTo MTodctn, tva avtog eaveig, Tag f1on dedoamavnuévag NUdv
kapdiog T@ Bovato kol Tapadedopévag i Thg TAGVNG dvopig AVTpOoduevog €K ToD
oKOTOVG, O1abnTan €v Muiv Sbnknv Adym. I'éypoamtar yap, mdG avtd O TOTNP
EVTEALETOL, AVTPOOAUEVOV MUAS €K TOD GKOTOVG ETOUAGOL EAVTH A0V dytov. A€yet
obv 6 mpoeNng: «Eyd 10p1og 6 0edg 60V EKGAEGE G &V SIKOI0GVVY KOl KPATHG®
TS xepdg oov Kail ioyvom og, kol EdmKd e €ig dONKNV yévovug, €l EMOG E0vmV,
avoi&at 0eOaAIoVg TVPA®DY Kol EEayayelv €k deoudv memednuévoug kol &5 oikov
QLAOKTS KaONUEVOLG &V GKOTEW).

Is 9, 1: 6 AaOg O TOPEVOUEVOG €V OKOTEL, T0ETE PAC LEY: Ol KOTOIKODVTEG &V XDPQ
Kol oK1 OovaTov, MG Adpyet €0 DUAC.
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Tabella 2. I monologhi della dea

Prot. trim. 1, 1-4:
«[Io] sono [la prima
Idea, il] pensiero
che ¢ nel [... 2. Io]
sono il Movimento
che pervade il [Tut-
to, e Colei per cui
il] Tutto si sta, 3. il
primogenito di
quanti sono [venuti
all’essere, Colei
che] preesiste al
Tutto: 4. tre nomi [e
vengono dati]
quando lei una e so-
la esiste,
[perfetta]»;  7-10:
«lo sono la vita del-
la mia stessa Idea,
8. colei che pervade
in eterno ogni Po-
tenza e ogni movi-
mento eterno, le
Luci invisibili come
i sovrani celesti, gli
angeli ~ come i
dfe]m[o]ni, le ani-
me del T[art]aro
come le anime av-
vinte nella materia:
9. in quanti sono
venuti all’essere io
SONo, mi Mmuovo in
ognuno; 10. in tutti
loro io scavo e per
dritta via cammino,
quelli che dormono
io [de]sto]»; 14—17:
«lo sono [il movi-
mento] del Tutto,
preesistendo [al
Tutto], 15. io sono
il Tutto, [esistendo
in ognli cosa. 16. Io

Tuono (NHC vI1,2
13, 16-32): «Per-
ché io sono la
prima e 1’ultima.
Io sono I’onorata e
la disprezzata. Io
sono la prostituta
e I"augusta. o so-
no la moglie e la
vergine. lo sono la
madre e la figlia.
Io sono le membra
di mia madre. Io
sono la sterile, ep-
pure numerosi so-
no i suoi figli. o
sono colei le cui
nozze piu volte
sono state celebra-
te, eppure non ho
preso marito. Io
sono la levatrice e
colei che non par-
torisce. Io sono il
conforto delle mie
doglie. Io sono la
sposa e lo sposo, e
mio marito ¢ colui
che mi ha procrea-
to. Io sono la ma-
dre di mio padre e
la sorella di mio
marito, € lui ¢ il
mio partoy; 14, 9—
14: «lo sono il si-
lenzio che non si
puo afferrare, e il
pensiero il cui ri-
cordo si moltipli-
ca. [o sono la voce
il cui suono piu
volte riecheggia e
la parola la cui
immagine piu e

Inni a Iside dalla
grande porta cen-
trale del tempio di
Assuan (eta tole-
maica, tr. it.
E. Bresciani): «tu
hai dato la vita a
tutti gli deiy; «o
genitrice degli
dei»; «signora
della vita»;, «la
grande, la prima
fra gli dei»

Inni dalla grande
porta interna: «Sa-
lute a te, Isi la
grande, la madre
di dio, signora di
Assuan! Tu Soti,
signora del cielo,
sovrana delle ani-
me viventi degli
dei, tu che illumini
le Due Terre ogni
giorno, in quel tuo
nome di Figlia di
Ra, tu che signo-
reggi nel cielo
presso gli dei, in
quel tuo nome di
Signoreggiatrice,

tu che risiedi
nell’aldila, in quel
tuo nome di Isi
[...], tu che fai e-
sistere tutto cio
che esiste e vive di
te, in quel tuo no-
me di Vivente. Tu
viaggi sulla terra
in direzione di O-
rione, fu sorgi
all’oriente del cie-

Aretalogia isiaca
da Cume (i sec.
e.v.), 1. 4-6.8: «lo
ho stabilito leggi
per gli uomini, e
ho fissato norme
che nessuno puo
modificare. Io so-
no la figlia piu an-
ziana di Crono. o
sono moglie e so-
rella di Osiride il
re [...] Io sono la
madre di Horo il
re»; 12—14: «Jo ho
separato la terra
dal cielo. Io ho
mostrato le vie
degli astri. Io ho
dato ordine al
cammino del sole
e della luna»; 31:
«Ilo ho disposto le
lingue per Greci e
Barbari»; 44-48:
«lo sono nei raggi
del sole. Io ac-
compagno il
cammino del sole.
Qualunque cosa io
decida, si compie.
Tutto si sottomette
a me. lo libero chi
¢ in cateney; 52:
«lo sono colei che
viene chiamata la
Legislatrice»; 55—
56: «lo vinco il fa-
to. Il fato mi ob-
bedisce».

Plutarco, Is. Os.
354c¢:«Jo sono tut-
to cio che € stato e



sono suono, [che si-
lenziJoso [riecheg-
gia?]: 17. io esisto
[dal principio]».

piu volte si ripro-
duce»; 16, 3—
9.13-14: «lo sono
la Sapienza dei
Greci e la Cono-
scenza dei Barba-
ri. lo sono il giu-
dizio dei Greci e
dei Barbari. lo
sono colei la cui
immagine ¢ diffu-
sa in Egitto, ma
che non ha imma-
gine tra i Barbari.
[...] 1o sono colei
che viene chiama-
ta la Legge».

11 grido di Dio

lo, tu tramonti in
vita ad occidente,
ogni giornoy; «si-
gnora degli anni,
sovrana dei mesi e
dei giorni, della
cui bellezza son
colme le costella-
zioni, la sovrana
della vita, la si-
gnora delle Due
Terre, al cui co-
mando stanno il
destino e la fortu-
na»
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ci0 che ¢ e che sa-
ra; il mio peplo
nessun mortale ha
mai sollevato an-
coray.

Apuleio, Met. 11,
5: En adsum tuis
commota, Luci,
precibus,  rerum
naturae parens, e-
lementorum omni-
um domina, sae-
culorum progenies

initialis, summa
numinum, regina
manium, prima

caelitum, deorum
dearumque facies
uniformis,  quae
caeli luminosa
culmina, maris sa-
lubria flamina, in-
ferum  deplorata
silentia  nutibus
meis dispenso:
cuius numen uni-
cum  multiformi
specie, ritu uario,
nomine multiiugo
fotus ueneratur
orbis.
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Tabella 3. Il canto della conoscenza

AG 4, 2 — 5,7: «[Senza] nessuno che lo
sovrasti, [signore unico e assoluto] ¢
I’Uno nella sua solitudine, 3. [Lui che ¢
Dio] e Padre del [Tutto, I’Invisibile] che
il Tutto sovrasta, I’Incorruttibilita 4. [e la
luce purissimal, su cui [nessun occhio ¢
in grado di] fissare. 5. Egli [¢ lo Spirito]
invisibile. Non si addice [pensar]lo come
dio o qualcosa [di simile ad un dio], 6.
perché [¢] piu di un dio, [Egli che non ha
nessuno] che lo sovrasti. Nessuno, infatti,
¢ signore [su di Lui. 9. Non ¢] compreso
in nulla che gli sia inferiore, ma il Tutto]
esiste in Lui, [perché ¢ Colui che si
manifesta] da sé. 10. [E eterno], perché
[di nulla] ha bisogno. 11. [E infatti] asso-
luta perfezione, perché non [ha mancato
di nulla], si che ne potesse essere com-
pletato, 12. [ma] sempre rimane assolu-
tamente perfetto di [luce]. 13. E [illimita-
bile], perché non ¢ chi [gli preesista] per
limitarlo. 14. E imperscrutabile, [perché]
non ¢ chi gli preesista [per scrutarlo. 15.
E] incommensurabile, perché nessuno [&
venuto all’esistenza prima di lui per im-
porjgli una misura]. 16. [E invisibile,
perché nessuno] I’ha visto. 17. [E eterno, ]
perché eternamente esiste. 18. E [ine-
sprimibile, perché] nessuno ha potuto af-
ferrarlo, per poi parlar[ne]. 19. E innomi-
nabile, perché [non ¢ chi gli preesista]
per conferirgli un nome. 20. E [luce in-
commensurabile], pura, santa [e incon-
taminata]. 21. E indicibile, [perfetto
nel]la sua incorruttibilita. 22. [Non ¢] tut-
tavia né in perfezione, né in beatitudine,
né in divinita, ma le trascende tutte di
gran lunga. 24. Non ¢ corporeo, [ma
nemmeno]| incorporeo, 25. non ¢ grande,
[ma nemmeno] piccolo: 26. [non c’¢]
modo di descriverne [quantita o qualita],
28. perché ¢ impossibile [a chiunque
concepirlo]. 29. Non ¢ alcuna [delle cose
che esistono, ma] ¢ di gran lunga superio-

Corp. herm. 18, 12: 0e® piv <ovv>
TAvaKNPaTe® Kol maTpl TdV MUETEPOV
yoy®v mpog pupiov  otopdTov Kol
QeoOVAV TNV evenuioy  dvagépecal
npémel, Kol €l un 10 mpog adiov Eotv
elnelv Epapiiiong ovk dvtag T@ AEyewv.
00E Yap oi aptiyevels dvieg TOV maTépPal
pog a&iav vuvelv Epovol Ta 08 KATA
Svvapy avToic TPEMOVIMG Amodddact
Kol  ovyyvounv  &ovowv  évtadba-
paALOV 0& aTO TODTO gVKAELN TH O,
10 peiCovo avtdv etvar TGV EowTod
yevwnuatov kol to mwpooip Kol Tnv
apynv xoi pecdHmMTa Kol TEAOG TAV
EOONUIBY TO OHOAOYEIV TOV TOTEPQ
ATEPOSVVOLOV KOl  OTEPOTEPUOVOL Y
14-15: «0 0gog yap, ayabog VAPV
Kol QElPeyYyNS Kol €v avT® Oomavtog
g oikelog dewmpeneiog Exmv 10 MEPOG,
afdvatog 0 OV Kol €v EonT® TNV
atehevnTov ARy mepi€yov kol
dwmavtdog Gévvaog Amo TG €keloe
gvepyeiog kol €lg TOV 0 TOV KOGUOV
TAPEYDV v Emaryyehov el
SNUCOGTIKNY edQNUiAY ... OVK EGTIV 0DV
gkeloe mPOg OGAMAOVG dlapopd, 0VK
€oTt 10 dAlompOGUIAOV EKEToE, GALG
whvtec &v @povodol, pia O¢ miaviov
TPOYVOGIC, £l aNToig vodg O mothp, pia
aicOnoig ot avt®dv €pyalopévn, TO €ig
aAAovg oidtpov E€pmg O avdTog piov
gpyalduevoc appovioy AV TAVTOV.
oUT® pPEV O TOV OOV VPN U COLEV.

Corp. herm. 16, 3: dpEopor o0& tOD
Aoyov &vBev, TOV 00V EMKAAEGALEVOG
TOV TOV OA®V 0£oTOTNV Kol Tom TV Kol
natépa Kol mepiforov, kol mhvia dvia
OV €va, Koi &va dvto TOV TAvVTa.

Corp. herm. 5, 10-11: obtoc 6 0gdg
OVOpOTOG KpEiTTOvV, 00Tog O Gpavig,
odtog O  QavepOTATOog O T® Vol
Ocopntdg, ovtog O TOIGC OPOOUALOTIG
Opatdc: 00TOg O AGMUNTOG, O TOAVGH-



re a tutte, e [non| perché sia di fatto [su-
periore], [ma] semplicemente in ragione
della sua stessa intima natura. 30. Non
[partecipa] di eternita o tempo, perché,
prima di chi partecipa [di eternita], ¢ stata
formata quell’eternita stessa che lo pre-
cede; 31. [né gli] ¢ stata assegnata parte
nel tempo, [perché] Egli non riceve nulla
[da alcun altro]. 32. [Ci0 che si riceve da
un altro, infatti,] ¢ posseduto solamente
in uso, 33. e chi precede un altro [non ha
mancanze di suo], cosi da dovere ricevere
qualcosa [dall’altro che lo segue]. 34. Di-
fatti ¢ sé [stesso] che Egli scruta [nella
perfezione del]la [sua] luce, 35. perché la
[sua luce] ¢ grandezza, 36. luce di purez-
za incommensurabile. 37. Egli ¢ cosmo
eterno, eterna energia, che infonde eterni-
ta, Vita che infonde vita, Beato che in-
fonde beatitudine, Conoscenza che in-
fonde conoscenza, Bene che infonde be-
ne, 38. Misericordia che elargisce miseri-
cordia e salvezza, Favore che concede
favore, e non perché lo possieda, ma per-
ché infonde la luce incommensurabile e
inattingibile. 5, 1. [Come parlare] di Lui
[con te]? 3. Perché il suo [cosmo eterno,
la sua eterna energia,| non conosce disfa-
cimento, ¢ quiete, [immersa nel silenzio e
nel riposo], 4. e preesiste [al Tutto. Egli
infatti] ¢ la testa dei Viventi eterni [tutti],
¢ Lui che infonde loro vigore nella sua
Bonta. 6. E noi, noi non [conosciamo] le
[realta che non si possono esprimere a
parole], né comprendiamo le cose che
[non si possono misurare], nessuno di
noi, se non colui che si ¢ manifestato da
Lui, dal Padre: 7. ¢ questi che [ne ha par-
lato anche a noi».

Stele Seth (NHC viL5 124, 17-125, 27):
«Gioia, gioia, gioia! Abbiamo, abbiamo
visto, abbiamo visto Colui che realmente
¢ il Preesistente, esistere realmente, esse-
re il primo degli Eterni! Tu che non sei
stato partorito, da te gli eterni, e i Viventi
senza tempo, in tutto perfetti, che esisto-
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LaTOG, HAAAOV O€ TOVTOGMUATOG. OVOEV
80TV 00T0g O 0VK £0TL MAVTO YOp <6>
gott kol ovTOG goti, Kol S TodTO
ovoupato Eyel Gmavta, OTL €vog £oTl
TaTPOS, Koi 010 TodTO AVTOG GVOL OVK
Exel, 6L mavtov éoti matyp. Tic odv oc
gevLOYNCaL VTEP 60D 1| TPOG G€; ToD O
Kol PAém@vV evAoynow oe, Gvo, KT,
g€om, EEm; 00 YOp TPOTOG, OV TOTOG £0TL
nepl 0€, 0VOE GAAO OVOEV TAV OvimV:
novto 08 &v ool, mavta amd cod. whvto
Sidmg kol ovdev AapPavels. mivto yap
gxelc, kol ovdev O ovk Eyelg. mote O G€
vpuviom; odte yap dpav cod ovte
YPOVOV KaTaAdPBelV duvatov. VIEP Tivog
8¢ Kol dpviow; VmEp @OV &moincog, 7
omEp OV odk émoincag; VmEp GV
gpavépmaog, §| VIEp AV Ekpoyog; 1o Ti
d¢ Kol VUVNoWGE; Mg Euavtod BV, MG
Eyov Tt 1810v, B¢ Alog Gv; oD Yap &l O
[€]ov @, oV € O Av mowd, oV € O Qv
Myw. o0 yop mhvto €l kol GAL0 0VdEV
gottv: O pn £oTl, oD &l. o0 WAV 1O
YEVOUEVOV, GV TO U YEVOUEVOV, VODG
HEV, VOOOUEVOG, TaThp OE, dNpovpydv,
0g0g O¢, Evepydv, ayabog O¢, kal mhvta
TOLDV.
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no insieme, e i perfetti che esistono indi-
vidualmente! Ti benediciamo, tu che non
hai essenza, pura esistenza anteriore alle
esistenze, prima essenza anteriore alle es-
senze, Padre della divinita e della vita,
Creatore dell’intelletto, tu che doni bene,
tu che doni beatitudine! Ti benediciamo,
tu che conosci in benedizione [che da
gloria], tu per cui tutti [questi sono]! [...]
realmente [...] che conosce te attraverso
te stesso. Perché nulla esiste che agisca
prima di te. Tu sei I’unico Spirito vivente
e conosci I’Uno, perché esprimere 1’Uno
che a te appartiene in ogni luogo non ci ¢
possibile: la tua luce splende su di noi.
Dacci ordine che ti vediamo, per essere
salvati! Conoscere te ¢ la nostra salvezza,
la salvezza di tutti noi! Da’ I’ordine! Se
lo darai, noi saremo stati salvati, davvero
saremo stati salvati! Ti abbiamo visto con
I’intelletto: tu sei tutti questi, perché tutti
li salvi, tu che non sarai salvato né sei
stato salvato da loro. Perché tu ci hai dato
I’ordine. Tu sei uno, tu sei uno, come un
uomo di te potra dire: “Tu sei uno, tu sei
un unico Spirito vivente”. Come faremo
noi a darti un nome? Noi non
I’abbiamo!».

Damascio, Princ. 1, 91-92: fugig 8¢ dppnrov dpynv vmedéuedo, g ovcav, pdAlov
0¢ kol Ailydmtiot GppnTov AVLUVAKOGL GKOTOG Yap GYvOoTOV oIV GVOUAKOOTL,
Tpic Kol todto €monuilovteg; 104: obtw yodv kol Aiyvmrtior okoOToG dyveooTov
gkbAovv Kol TodTo TPic Emenuilovteg Ekeivny TV apyMv Kal £T1 6KOTOG VIEP VOOV
ndoov, Kol £t kpOyw peEYAANV dvopvodvies avtnv, T Muétepo maon pdilov
EKTPAYDOOVVTES, £ EKEIVIV TAPUINAODY EMLYEPODVTEG,.



