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A arma da teoria: pensamento africano e literatura

Roberto Vecchi*

Se a soberania politica é necessaria, a soberania cientifica talvez seja ainda
mais importante na Africa contemporanea.

Engelbert Mveng

O titulo desta reflexdo traz uma homenagem e um problema. O tributo é a Amil-
car Cabral, ap6s 40 anos do seu assassinato, e a um texto de sua autoria, justa-
mente famoso, apesar dos marcos do tempo funcionando como sinal histérico:
“A arma da teoria”, apresentado na “1* Conferéncia de Solidariedade dos Povos da
Africa, da Asia e da América Latina” (a famosa Tricontinental), que ocorreu em
Havana em 1966. O problema que surge, ao mesmo tempo, é o de discutir, nestas
notas, porque o discurso de Cabral da relevincia ao que poderiamos definir como
uma filosofia da praxe, uma teoria que se combina com a agio “revolucionaria” ou,
como Cabral afirma,

é na intencdo de contribuir, embora modestamente, para esse debate, que
apresentamos aqui a nossa opinido sobre os fundamentos e objectivos da
libertacdo nacional relacionados com a estrutura social. Essa opinido é di-
tada pela nossa propria experiéncia de luta e pela apreciacéo critica das
experiéncias alheias. Aqueles que verio nela um caracter tedrico, temos
de lembrar que toda a pratica fecunda uma teoria. E que, se é verdade que
uma revolucéo pode falhar, mesmo que seja nutrida por teorias perfeita-
mente concebidas, ainda ninguém praticou vitoriosamente uma Revolu-
¢do sem teoria revolucionaria (CABRAL, 2008, p. 176, grifo nosso).

Os acentos, que lembram de perto trechos conhecidos dos estudos pds-coloniais
sobre o papel da teoria, evocam também um outro pensamento seminal, o de Franz
Fanon, matricial para a articulagido da teoria cabralina. Fanon, de fato, em parti-
cular no ensaio de 1955, “Antilheses e africanos”, observa que “na Martinica, a pri-
meira experiéncia metafisica, ou se se prefere ontoldgica, coincidiu com a pri-
meira experiéncia politica” (FANON, 2006, p. 35-37, traducdo nossa), mostrando
assim ndo s6 que a filosofia esta inscrita no confronto anticolonialista, mas tam-
bém como ela se pde na historicidade vivencial da experiéncia metafisica — conju-
gando praxe e pensamento, em suma — que fundaria assim a hermenéutica da fi-
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losofia africana contemporanea. Entre Cabral e Fanon, no eixo entre teoria e pra-
tica, o filosofo eritreu Tsenay Serequeberhan estabelece como elo dialético o que
ele chama da “actuality of existence” (SEREQUEBERHAN, 2003, p. 225).

A centralidade de Cabral, dentro do horizonte do pensamento africano, con-
firma que, em dado momento histdrico (nos processos de libertagdo), o pensa-
mento dos nacionalistas das colénias portuguesas compartilhava muitas das pre-
ocupacdes dos pensadores africanos e nao s de outros contextos coloniais, em-
bora isto ocorra com alguns problemas e talvez equivocos.

Por exemplo, para perceber esta evidéncia, é suficiente folhear o famoso re-
ader da Blackwell, African philosophy: an antology, organizado por Emmanuel
Chukwundi Eze, e reparar que Cabral, lider do Partido Africano da Independéncia
da Guiné e Cabo Verde — PAIGC, é o tnico pensador de lingua portuguesa con-
templado, com seu texto “National liberation and culture: return to the source”
(Cabral, 1998), palestra apresentada em 1970, em francés, como parte do Eduardo
Mondlane Memorial Lecture Series na Universidade de Syracuse, um ano depois
do assassinato do primeiro presidente da Frente de Libertacio de Mocambique -
FRELIMO. Texto singular, portanto, s6 lateralmente associavel ao espago da lingua
portuguesa e que, diga-se de passagem, cria um equivoco conceptual relevante, se
a sua ideia dominante for lida superficialmente (“return to the source”), aparente-
mente remetendo para uma procura de origens, de um arché enterrado no passado
primordial, que na verdade esta longe das intencdes do autor: o texto alude, pelo
contrario, a um retorno a vitalidade cultural das fontes do passado para a constru-
¢io da libertacdo nacional, conforme destaca Massoni (2001, p. 168).

A presenca unica de Cabral coloca assim o problema da exiguidade do espaco
para a filosofia ou o pensamento dentro da experiéncia critica das Africas que se
expressam na pluralidade do portugués. Sobre o tema convergem as leituras que
detetam uma hipotrofia da filosofia africana em lingua portuguesa, em relacéo aos
outros contextos anglofonos e, sobretudo, francéfonos.

Estariamos portanto, para esquematizar de modo bastante seco a questéo, pe-
rante a insisténcia de um duplo problema no caso do pensamento africano refe-
rido a Africa portuguesa. Por um lado, haveria todo o conjunto de problemas que
afeta, inclusive nominalmente, a chamada filosofia africana na sua néo pacifica
defini¢do de um campo hermenéutico que nio se identifique substancialmente
com aquele hegemonico do Ocidente, sobre o qual se plasmaram também os alibis
pseudo epistemolodgicos das narragdes colonialistas e da primazia ocidental, num
contexto como o africano, que se define por uma negatividade ontolégica, a de
nio ser nem Ocidente nem Oriente, mas sendo parte de ambos os mundos. Por ou-
tro, a Africa de lingua portuguesa, depois das lutas de independéncia (e dos pensa-
mentos fortes que a estas lutas se referencializavam), ndo parece ter criado, depois
do “evento africano” (MUDIMBE, 2007, p. 69), uma versdo ou uma assimilacdo”
(LARANJEIRA, 2000, p. viii) do que ja tinha acontecido no caso da Negritude, ou
seja, uma reformulacdo propria de um problema geral, que abrangia multiplas lin-
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guas e culturas e investia a condicédo africana, mas que encontrava, dentro dos peri-
metros acanhados do colonialismo portugués, uma dic¢éo propria e reconhecivel.

Quanto ao primeiro problema que investe de modo geral todo o continente no
seu “além” do colonialismo, Valentin Mudimbe, em The invention of Africa, escrito
em 1988, traca um mapeamento do que foi a desmitologizacdo de uma historia afri-
cana inventada pelo exterior (MUDIMBE, 2007, p. 67). Deste ponto de vista, a re-
visdo derivada das contribui¢des de Lévi-Strauss e Foucault (a partir de uma au-
tocritica pelo campo do inconsciente) permitiu a um grupo de fildsofos africanos
(predominantemente de lingua francesa, como Paulin Hountondji de Benim ou Fa-
bien Eboussi-Boulaga de Camardes, entre outros) desestabilizar o centralismo de
significacdo de um sujeito universal (MUDIMBE, 2007, p. 68).

Esta “geragdo” do transito colonial, profissionalmente (do ponto de vista ted-
rico) muito forte, promove um pensamento que vai além de uma teoria do ato
emancipatério (concentrada na critica da modernizagio europeia e das permanén-
cias residuais do passado colonial) e que, partindo de uma ideia da filosofia (Hei-
degger e Gadamer) como interpretacio da mortalidade da experiéncia (MASSONT,
2001, p. 150), se constitui justamente como uma hermenéutica. Movimento este
que favorece também a historicizacéo critica da etnofilosofia cujos momentos ini-
ciais se encontram na célebre e ambigua Filosofia Bantu do franciscano belga Pla-
cide Frans Tempels (1944/2016) ou na sua atualizagio problematica sobre bases lin-
guisticas por parte do filésofo ruandés Alexis Kagame (1956; 1976), conforme res-
salta Mudimbe (2007, p. 206).

O que decorre deste quadro de formacao e vocalizac¢do de uma “razéo africana”
¢ um processo proximo — pelo menos em alguns fragmentos — do que, em outros
contextos, como, por exemplo, na Asia meridional, se articula através de uma
“provincianizacdo da Europa”, para usar a expressio mais divulgada de Dipesh
Chakrabarty (2004), em que a Europa funciona como uma “figura imaginaria”,
articulada a partir de formas esquematicas e estereotipicas, que se localiza em ou-
tro contexto porque, anota o critico indiano, “é impossivel pensar o fendémeno da
nossa modernidade politica — a presenca de institui¢des modernas quais o Estado,
a burocracia e a empresa capitalistica — sem recorrer a categorias e conceitos
que afundam suas raizes nas tradi¢des intelectuais, e até teoldgicas, europeias”
(CHAKRABARTY, 2004, p. 16).

No quadro que se forma a partir do amadurecimento de uma critica radical do
sujeito (que ndo se nega ao didlogo com a teoria critica europeia enquanto eu-
ropeia) esclarece-se assim muito bem a “disputa sobre os universais” (CANNELLI,
2003, p. 55) que confuta a famosa (famigerada?) posicdo de Hegel (das Ligdes sobre
a filosofia da histéria) de acordo com as quais “o que entendemos propriamente
como Africa é aquele seu ser nio histérico e nio desenvolvido [...] onde ainda se
estd nos limiares da histéria do mundo” (CANNELLI, 2003, p. 135-136): um espaco,
portanto, as margens da historia. O contraste pode assumir o aspecto da impossi-
bilidade do universal (Mudimbe) ou da sua falsidade (Eboussi Boulaga) ou de cri-
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tica do falso pluralismo (Hountondji), mas, a0 mesmo tempo, depois da revisdo
dos falsos universalismos ocidentais, pode surgir uma possibilidade para repen-
sar diferencialmente os valores universais: é o caminho que Fanon tinha ja confi-
gurado, de certo modo, através de um humanismo produzido pela causa mundial
dos oprimidos, mas que encontramos também em outros autores posteriores.

Valentin Mudimbe analisa sociologicamente o surto de um horizonte outro da
filosofia africana, encontrando algumas recorréncias exteriores: trata-se da gera-
¢do posterior aquela da Negritude que interroga “a credibilidade da sua prise de
parole” (MUDIMBE, 2007, p. 70). Em primeiro lugar, esta geragéo tem sua origem,
na maioria dos casos, em familias que pertencem a segunda ou terceira geracio
de cristdos africanos e parte deles sao padres ou frequentaram instituigoes religio-
sas; em segundo lugar, receberam uma educacéo superior em algumas das melho-
res universidades europeias, em particular na Franca e na Bélgica, o que lhes pos-
sibilitou exercer, em varios casos, fungdes institucionais de altissimo perfil (ocu-
pando, portanto, posi¢des de “poder”) (MUDIMBE, 2007, p. 70-71).

Apesar de varios fildsofos das ex-coldénias portuguesas terem uma educacio
analoga (refiro-me a importancia da Universidade gregoriana de Roma, onde mui-
tos se doutoraram: Filomeno Lopes, Alfredo Manhica, Severino Ngoenha), esta re-
articulacio do pensamento nio ocorre no ambito da Africa de lingua portuguesa.
As conjeturas possiveis sdo multiplices: é um enxerto positivo entre pensamen-
tos criticos radicais da ex-metropole no caso francés (o caso de Foucault é um dos
mais relevantes), é também o contexto das modernidades africanas nas ex-colonias
que cria as condic¢des da formacio de uma filosofia radicalmente critica: o papel
desenvolvido, por exemplo, por grupos como Présence africaine, fundada por Ali-
oune Diop, representa um caso emblematico.

Poder-se-ia conjeturar que de um pais como Portugal, que se define, como es-
teredtipo, néo filosofico, também o curso das ideias no contexto pds-colonial das
suas ex-colonias (que ndo podem subsumir ferramentas tedricas radicais para a
critica do colonialismo) ressente-se desta lacuna de certo modo paradoxal (restau-
rando um elo com a metropole); um efeito da condicdo semiperiférica, dir-se-ia.
Mas seria um argumento banalizador e o caso de Cabral mostra que o problema
provavelmente esta mais deslocado desta aparéncia. Ou haveria outras condi¢oes
por assinalar, como, por exemplo, as ambiguidades que sempre afetam as comu-
nidades linguisticas, como a “Lusofonia”, e que encobrem relagdes e dispositivos
inclusive retoricos de poder e vontades hegemonizadoras, que parecem impedir e
nao favorecer “perspetivas inovadoras”, segundo afirma Matumona (2011, p. 89).

O que é importante balizar, pelo contrario, é a nio coincidéncia entre pensa-
mento e filosofia que carateriza o espaco portugués. Alias, num artigo de 2013, no
jornal Piblico, Anténio Guerreiro distingue polemicamente a categoria dos pensa-
dores (que define de “realistas alucinados” como os poetas) daquela dos filosofos
(caraterizados por terem sempre uma questdo da linguagem em jogo): uma forma
sutil de critica a obra do “pensador por antonomasia”, que é Eduardo Lourengo.
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Apesar de discutivel, esta desmontagem funcionalista, que descrimina entre sabe-
res e pensamentos, parece-me ter uma qualidade, aquela de encontrar uma disse-
minagao do pensamento (criticavel ao menos) noutros &mbitos também externos
a assim chamada filosofia profissional.

E, talvez, a forma que mais preencheu — ou até as vezes vicariamente substi-
tuiu as fragilidades filosoficas, e néo s6 no espago da lingua portuguesa, mas de
maneira geral por todo o século XX, no Ocidente, como observa Franco Rella
(1993, p- 147) — é a literatura. Uma literatura que tem funcionado como filosofia
porque “a linguagem literaria tem vindo a parecer um lugar de “hibridacdo” do
pensamento mais proximo da “figura” do andersdenken do que nio podia ser a
filosofia em sentido estrito” (RELLA, 1993, p. 147). Que a literatura contenha este
potencial reflexivo ndo vai em detrimento da valorizacdo de todas as suas possi-
bilidades estéticas.

As literaturas africanas em lingua portuguesa sdo um campo que permite cap-
tar movimentos de pensamento que, em outros contextos, foi a filosofia contem-
poranea que fixou e, neste caso, se entrelacam e “exemplificam” (dir-se-ia) nas
figuracoes literarias. Para concluir, passo a um exemplo concreto que espero sub-
traia do abstrato esta proposta e discussio. Ja no livro de Placide Temples sobre
a ontologia bantu, emerge que um dos topicos privilegiados da filosofia africana
é a dimensdo comunitéaria do ser humano (PROCEsSI, 2001, p. 91).

Trata-se também de um tema crucial para o pensamento contemporineo em
que a comunidade nio é o que a sociedade perdeu ou quebrou, mas é o que nos
acontece e o que se perde (a imanéncia de uma comunhéo): é a perda constitutiva
da prépria comunidade (NANCY, 1992, p. 37). Reconfigurada assim, ela converte o
essencialismo do “ser comum” que produziu os grandes monstros ideoldgicos do
século XX, para a condi¢do ontologica mais precaria do “ser-em-comum”, que re-
side no carater permanentemente incompleto, ndo homogéneo, sujeito a constan-
tes transformacdes, da ideia de comunidade; ela, portanto, néo encontra seu prin-
cipio na construcio plena, mas na incompletude, uma comunidade estruturada na
falta, portanto désceuvrée, inoperante, sem obra. Ela é assim uma rede que nao se
reproduz como tal, mas que subsiste s6 em fungio da relacdo de uma singulari-
dade com outras singularidades, de uma insuficiéncia com outras insuficiéncias e
incompletudes. E isso que os pde “em-comum”, mostrando uma comunidade que
vem, como um “ser singular plural” (NANcY, 2001, p. 43), ou uma “singularidade
qualquer” (AGAMBEN, 2001, p. 67), que nao é mediada por um sentido de pertenca
ou uma identidade homogénea.

Se ndo encontramos essa dimensio tedrica plenamente articulada do ponto de
vista da teoria,’ encontramos em formas literarias fortemente soberanas, como

' Em outros contextos, por exemplo, Achille Mbembe, num ensaio como “Necropolitics” (2003),

aprofunda consideracdes sobre os limites da soberania e do biopoder na forma de subjugacéo
contemporéanea da vida que ndo pode prescindir do poder da morte: e atras da teoria e da imagem
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a estoria (a literatura breve), configuracdes de pensamento extraordinariamente
agudas que modificam e vocalizam a ideia de comunidade.

E o que nos proporciona Luandino Vieira na famosissima “A estéria da gali-
nha e do ovo” de Luuanda (1963), que pode ser assumido como um caso exem-
plar com amplas proje¢cdes noutros autores e noutros textos, onde o sentido po-
litico se amplifica, ndo s6 numa contextualizacdo muito direta do colonialismo,
mas pelo modo com que o ser-em-comum se retece, narrativamente, na situacao
de aberto conflito. A forca da estdria decorre da sua paradoxal incompletude, da
debilidade, do fragmentarismo de uma imaginacdo comunitaria que nao se pro-
duz como obra, que nio se configura como a totalidade organica no contexto for-
temente degradado do musseque, onde, apesar do motivo folcldrico, se encena um
conflito. Ou seja, pde-se em jogo a discussio de uma norma (portanto também
uma possivel exemplaridade ou excecgéo) sobre a propriedade do ovo apesar do
desrespeito natural das fronteiras por parte da galinha.

Os elementos que emergem, entre os muitos possiveis, sdo a dimenséo politica
(e ndo econdmica no sentido da politica aristotélica) das relacdes em campo, a im-
possibilidade de decidir sobre a norma, apesar do recurso a instancia que num
contexto politico poderia pronunciar-se sobre a ambiguidade da norma (ou seja,
estamos em suma no campo mais do tragico que do juridico). Ha uma laténcia-
ilaténcia da espacialidade politica do musseque degradado que aparentemente se-
ria gerido a partir de uma economia prépria das relagdes privadas.

E oportuno evidenciar que o conflito, neste contexto, ndo dilacera uma obra au-
sente de uma comunidade que néo se representa através de uma narracdo homo-
génea e organicamente constituida. As singularidades sdo dindmicas, mas no des-
fecho percebemos que ocorre uma superagéo do conflito, ndo através de uma co-
munidade que preexiste ou que surge enquanto projeto, mas a partir de um ato
de arbitrio e de violéncia que se abate em cima dela. Estamos muito além de qual-
quer possibilidade de uma imanéncia absoluta da comunidade que néo chega a
constituir-se como um embrido da nagéo a vir: uma comunidade que nio se deixa
imaginar como comunidade. E interessante porque ela transita por todas as ins-
tancias do poder tradicional, de aparéncia, econémico, religioso, mas nio se com-
poe. O que a forma é justamente a debilidade, a incompletude, a resisténcia con-
tra a violéncia do poder colonial que se abate contra ela. A comunidade que assim
nao se funda mas se pde em-comum, articula-se através do movimento e surge
como contagio e paixio das singularidades, como a repensa Nancy.

Giorgio Agamben, num texto dedicado a repensar a comunidade que vem, de-
pois dos fatos da praca Tienanmen, anota que o fato novo da politica néo € a luta
para a conquista ou o controlo do estado, mas a luta entre o estado e o ndo-estado

de populagdes sujeitadas a condi¢des de vida que os tornam “living dead” é facil perceber o perfil
continental de Africa.
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(a humanidade) “disjun¢io impreenchivel das singularidades quaisquer e da orga-
nizacio estadual” (AGAMBEN, 2001, p. 68). A multiddo, da filosofia hobbesiana.

O desfecho da estdria de Luandino, que transforma o conflito numa paradoxal
forca de configuracio de uma comunidade néo narrada e ainda inenarravel, teste-
munha um movimento antiessencialista do ser em-comum que, se quisermos, se
situa também longe das reconstrucdes das comunidades imaginadas (que produ-
zem a sua obra como projeto por vir, a descolonizag¢io, a na¢do):

Vové Bebeca sorriu também. Segurando o ovo na méo dela, seca e cheia
de riscos dos anos, entregou para Bina.

— Posso, Zefa?...

Envergonhada ainda, a mée de Beto néo queria soltar o sorriso que reben-
tava na cara dela. Pra disfarcar, comecou dizer so:

- E, sim, vavo! E a gravidez. Essas fomes, eu sei... E depois o mitido na
barriga reclamal... De ovo na mao, Bina sorria. O vento veio devagar e,
cheio de cuidados e amizades, soprou-lhe o vestido gasto contra o corpo
novo. Mergulhando no mar, o sol punha pequenas escamas vermelhas la
embaixo nas ondas mansas da Baia. Diante de toda a gente e nos olhos
admirados e monandengues de miudo Xico, a barriga redonda e rija de
nga Bina, debaixo do vestido, parecia era um ovo grande, grande...
Minha estoria.

Se é bonita, se é feia, vocés é que sabem. Eu s6 juro que néo falei mentira
e estes casos passaram nesta nossa terra de Luanda (VIEIRA, 2004, p. 152).

A comunidade assim precariamente esbogada, mostra que a sua forca é unica-
mente poténcia, resisténcia. O juramento final do narrador, que redefine pelo per-
formativo a estéria, evidencia o funcionamento do sacramento do poder enquanto
sacramento da linguagem (AGAMBEN, 2008, p. 90) e a incompletude comunitaria
combina-se, pelo contrario, com uma forca linguistica que articula uma “poética”
de relacdes” de singularidades. Uma singularidade que se apropria do seu proprio
“ser-na-linguagem”, recuando qualquer condi¢do de identidade e de pertenca e é
antagonista ao “estado” (Agamben) onde as singularidades pacificamente mani-
festam o seu estar em-comum.

A estdria encena seres em comum que ndo produzem a imagem da comunidade,
mas acabam por renovar o vinculo comunitério a partir da incompletude. Note-
se que os coadjuvantes desta dimensdo comunitaria sem comunidade (imanente)
sdo figuras alternativas, excluidas, marginais: miidos ou dominados. Personagens
que se caracterizam pela falta de forca politica, social, histérica, mas que acabam
por acionar um outro instrumento de forca, de uma “for¢a débil” (para usar uma
categoria do ultimo Derrida, 2003, p. 195): “a cultura ndo hegemoénica mas que
acaba por funcionar como o efetivo meio de sobrevivéncia, (re)existéncia, afirma-
¢do de um grupo social improvavel em termos de representacdo “comunitaria”.
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Literatura e pensamento assim combinados em Luandino Vieira® néo se distan-
ciam muito do modo em que noutros contextos atua a filosofia por assim dizer pro-
fissional. O filésofo do Benim, Paulin Hountondji, ao reconstruir a missio da fi-
losofia africana, observa como “para pensar a riqueza das tradi¢des africanas, era
necessario enfraquecer sem hesitagdes o conceito de Africa, libertd-lo de todas
as suas conotagdes éticas, religiosas, filoséficas, politicas” (MUDIMBE, 2007, p. 67),
convidando assim a appauvrir (ou seja, empobrecer, ou justamente, enfraquecer,
subtrair forca) a nocéo (e as mitologias que sobre esta nocgéo se depositaram) de
Africa. O que o aproxima, observa Mudimbe, a posicdes criticas como as de Lévi
Strauss e Foucault (MUDIMBE, 2007, p. 67).

Este exercicio nio sO estético, mas, também, embora lateralmente, hermenéu-
tico, a partir de um “si sem Edipo”, como o definia Fanon, surge de modo recor-
rente também nas literaturas africanas que se expressam na lingua portuguesa.
Um horizonte aberto de reflexdo que as torna, em muitos casos, com éxitos sur-
preendentes e encantadores, uma arma muito afiada e inesperada da teoria: litera-
turas a pleno titulo pensantes.
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Resumo/Abstract/Resumen

A arma da teoria: pensamento africano e literatura
Roberto Vecchi

O artigo procura repensar alguma carateristicas da filosofia africana no espaco
da lingua portuguesa em comparacgio com outros contextos africanos que foram
atravessados pelo processo de colonizacio (em particular a Africa francesa e in-
glesa). Depois dos processos de independéncia que se fundaram sobre pensamen-
tos ideologicamente fortes (nomeadamente o caso de Amilcar Cabral), os tempos
pos-coloniais ndo parecem ser marcados por reflexdes radicais como ocorreu em
outros Ambitos, sobretudo a partir de um enxerte favoravel de diferentes pensa-
mentos radicais. Discutindo a diferenca entre filosofia e pensamento no quadro
da revisao do pensamento sobre a comunidade, que desconstroéi a obra identita-
ria e as narrativas de nacéo, propde-se encontrar na literatura — e nio na filoso-
fia no sentido estrito, nos contextos da Africa de lingua portuguesa — estilhacos
deste pensamento radical que se encontram disseminados em numerosos textos.
Partindo do caso da reconfiguracdo da comunidade no classico Luuanda de Luan-
dino Vieira, a perspetiva que se esboca é a de um mapeamento do pensamento
africano no espaco da lingua portuguesa disseminado em textos literarios.

Palavras-chave: filosofia africana, pensamento nos paises africanos de lingua
portuguesa, filosofia e literaturas, comunidade, Luuanda.

The Weapon of Theory: African thought and literature
Roberto Vecchi

The article aims to review some characteristics of African philosophy in Lu-
sophone African countries compared with other African contexts affected by
colonization processes (particularly British and French Africa). After political in-
dependence, founded on a set of strong ideological thinking (in particular, the
case of Amilcar Cabral), post-colonial times do not seem to be characterized by
radical reflections as happened in other contexts, mainly through a favourable
conjunction of new radical thinking. Discussing the difference between philo-
sophy and thought in the context of the theoretical revision of the concept of
community, deconstructing the work of identities and national narratives, the ar-
ticle attempts to find in literature - and not in philosophy in the strict sense, in
the context of Lusophone African countries - fragments of such radical thought
disseminated in numerous texts. Taking as a case study the reconfiguration of
the community in the classic Luuanda by Luandino Vieira, the perspective writ-
ten in the text deals with mapping of African thought in the Lusophone African
countries spread across many literary texts.

Keywords: African philosophy, Thought in Lusophone African countries, Philo-
sophy and Literature, Community, Luuanda.
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El arma de la teoria: pensamiento africano y literatura
Roberto Vecchi

Este articulo tiene como objetivo revisar algunas caracteristicas de la filosofia afri-
cana en los paises africanos lusofonos, en comparacion con otros contextos afri-
canos que atravesados por procesos de colonizacién (especialmente la Africa in-
glesa y francesa). Después de la independencia politica, fundada en un conjunto
de pensamientos ideoldgicamente fuertes (especialmente en el caso de Amilcar
Cabral), los tiempos poscoloniales no parecen caracterizarse por reflexiones radi-
cales, como si ocurrio en otros contextos, principalmente a través de una conjun-
cién favorable de nuevos pensamientos radicales. Discutiendo la diferencia entre
filosofia y pensamiento en el marco de la revisién tedrica del concepto de comu-
nidad, que deconstruye la obra identitaria y las narrativas de la nacién como obra,
este articulo propone encontrar en la literatura — y no en la filosofia en sentido es-
tricto, en el contexto de los paises de la Africa luséfona — fragmentos de ese pen-
samiento radical diseminados en numerosos textos. A partir del caso de la recon-
figuracion de la comunidad en el clasico Luuanda, de Luandino Vieira, se esboza
la perspectiva un mapeo del pensamiento africano en el espacio de la lengua por-
tuguesa diseminado en textos literarios.

Palabras clave: filosofia africana, pensamiento en paises africanos luséfonos, fi-
losofia y literatura, comunidad, Luuanda.
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